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Abstract: This theological-philosophical study explores
the concept of faith through a comprehensive
scriptural, patristic and existential analysis. It
undertakes an in-depth hermeneutical examination of
Hebrews 11:1, emphasizing the theological nuances
inherent in the Greek terms pistis, hypostasis, and
elenchos, as interpreted by the Church Fathers. Within
this exegetical framework, faith emerges as hypostasis
— the ontological grounding of things hoped for — and
as elenchos, the internal evidence of unseen realities,
highlighting faith’s profound ontological and epistemic
dimensions. Moreover, the study investigates the
intrinsic relationship between faith and spiritual
cognition, positing faith as a distinct mode of spiritual
knowledge that surpasses conventional rationality.
Additionally, the research engages existentialist
Christian philosopher Gabriel Marcel’s distinctions
between opinion, conviction, and faith, drawing
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significant parallels with  Orthodox theological
teachings. Both perspectives characterize faith as an
existential and ontological act transcending mere
intellectual assent, involving the holistic commitment of
the person in a dynamic relationship with divine
transcendence. The paper argues that faith holds a
deeply ontological character: it does not merely consist
in affirming doctrinal truths, but represents a
fundamental mode of existence oriented toward God,
rooted in trust and personal communion. Furthermore,
it emphasizes the essential interconnectedness of faith,
hope, and prayer. Faith sustains hope in the fulfillment
of divine (eschatological) promises and is nourished
through prayer, which simultaneously expresses and
strengthens faith itself. By integrating scriptural,
patristicc and philosophical perspectives, the study
highlights  faith's theological and philosophical
significance as both a foundational theological virtue
and a transformative existential reality.

Keywords: faith, evidence, spiritual vision, hope, humility,
prayer, Gabriel Marcel.

1. Credinta — dovedire a celor dumnezeiesti

Cuvantul Apostolului Pavel din Epistola catre Evrei:
,Credinta este incredintarea celor ndddjduite, dovedirea
lucrurilor celor nevizute” (Evrei 11: 1), reprezinta una dintre
cele mai dense si semnificative definitii teologice ale
credintei din intregul corpus biblic. Pentru a intelege
afirmatiile cuprinse in aceastd definitie a credintei, este
foarte utila evidentierea sensurilor termenilor cheie din
versiunea greaca originald: "Eotiwv d¢ miotig éAmiCopévwv
0TOOTAOIS TEAYHATWY EAeyXOC oV PAeTopévawv (Estin dé
pistis elpizoménon hypdstasis, pragmaton élenchos ou
blepoménon).
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1. miotig (pistis) — credinta

in greaca veche, In context biblic, pistis inseamna mai
mult decat ,credinta” in sens intelectual. Ea implica:
incredere activd (asemanator cu Iincrederea in cineva
apropiat), loialitate fata de o persoand (in Noul Testament,
fata de Hristos) si asumarea unei promisiuni (In context
escatologic, speranta In mantuire).

2. vmootaoig (hypostasis) — substantd / fundament /
incredintare

In filosofia lui Aristotel si in gandirea stoicilor hypdstasis
desemna realitatea de baza, , substanta” a ceea ce este. In
Septuaginta si in epistolele din Noul Testament, a fost
adoptat un sens ontologic si existential al termenului: ceea ce
sta la baza unui lucru - la baza nadejdii in cazul specific din
acest verset — , dar nu doar ca sentiment, ci ca realitate
viitoare deja intemeiatid. In crestinismul post-niceean,
hypéstasis va dobandi si sensul de , persoana” (in Trinitatea
divind, trei hypostasis Intr-o unicd ousia), dar nu aceasta este
conotatia din versetul analizat.

3. éAeyxog (élenchos) — dovadi / demonstrare

in greaca clasicd, termenul era folosit In maieutica
socraticd si In retoricd, insemnand demonstratie, probi
argumentativd. In textul biblic analizat, capata sensul de dovadi
interioard, adica siguranta launtricd a unei realitati nevazute,
dar reale. Pdrintii Bisericii (cum ar fi capadocienii, loan Gurd
de Aur si Maxim Marturisitorul) interpreteaza élenchos nu ca
proba logica, ci ca luminare lduntricd prin Duhul Sfant.

4. moaypdtwv ov PAemopévwv (pragmaton ou
blepoménon) — lucrurilor nevizute

Pragmata nu sunt idei abstracte, ci lucruri reale, iar
nevdzute nu iInseamnad inexistente, ci ascunse vederii trupesti
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(cf. 2 Cor 4:18). Credinta nu este indreptata spre inchipuiri,
ci spre realititi ontologice viitoare: Imparatia lui Dumnezeu,
invierea din morti, indumnezeirea, dar care se dau intr-o
oarecare masura anticipat inca din cursul vietii pamantesti,
prin Duhul Sfant.

Din aceste consideratii terminologice preliminare
rezultd faptul ca credinta este o forma speciald de cunoastere,
de factura spirituald. Afirmatia ca ,credinta este
incredintarea celor ndddjduite” sugereaza o substituire a
certitudinii rationale cu o alta forma de siguranta:
incredintarea. Cum am aratat mai sus, termenul grecesc
original, hypostasis, poate fi tradus si ca ,substanta” sau
,fundament”, dar in contextul epistolei are sensul de
convingere de maxima adancime, de certitudine interioara
neclintitd. Aceasta nu este o simpld presupunere bazata pe
emotii, ci o forma specifica de Incredere care se bazeaza pe
promisiunea divina. In teologia cresting, aceasta incredere nu
este irationald, ci meta-rationald, adica depdseste limitele
ratiunii, fara a o contrazice. In acest sens, credinta poate fi
vazuta ca o forma alternativa de cunoastere, in care criteriul
adevdrului nu este verificabilitatea empirica sau
demonstratia logica, ci fidelitatea fata de Cuvantul lui
Dumnezeu. Este vorba despre o cunoastere duhovniceascd, in
care adevdrul revelat este primit prin inspiratie, iar nu dedus.
Astfel, credinta devine o cale a cunoasterii celor revelate de
Dumnezeu, diferitd de stiintd, dar nu opusa ei.

Sintagma ,,cele naddjduite” indica o orientare a credintei
spre viitor. Credinta nu este doar incredere intr-o promisiune
trecutd, ci este anticiparea vie si lucratoare — creatoare de sens si
de realitate — a unei Impliniri ce fie nu s-a realizat Incd, fie s-a
realizat doar in parte. Ea este astfel indisolubil legatd de
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nddejde, dar diferd de aceasta prin caracterul ei deja dat si
intemeietor, In survenirea prin ea a unui supra-sens revelat.
Daca speranta poate fi uneori vaga sau poate sa nu treaca de
nivelul unei dorinte subiective, credinta este convingerea fermi
cd ceea ce se nadajduieste este deja garantat prin fidelitatea lui
Dumnezeu fatd de promisiunea si cuvantul Sau profetic. In
teologia paulind, aceastd perspectiva are puternice conotatii
eshatologice: credinta este forta care tine viu in om dorul dupa
impdratia lui Dumnezeu, facand prezent in inima ceea ce inca
nu este prezent in mod deplin in istorie. Credinta care insufla
nadejdea il plaseaza pe om in tensiunea dintre ,deja” si ,nu
incd” — intre darul primit si promisiunea in curs de implinire.!

A doua parte a versetului — ,,dovedirea lucrurilor celor
nevazute” — introduce o tensiune aparent paradoxald: cum pot
fi dovedite lucruri care nu se vad, care se sustrag probei
empirice a simturilor si a ratiunii? si cum poate fi credinta
unor oameni (ce pare subiectiva, ea insdsi fiind la prima
vedere nedoveditd) dovada unor realitdti transcendente
despre care se presupune ca ar avea existentd obiectiva?
Versetul analizat exprima o ontologie in care realul nu se
limiteaza la ceea ce este vizibil sau madsurabil. Exista o
dimensiune a realitatii care nu este accesibild simturilor — o
realitate spirituala, eshatologicd, eternd, care se reveleaza doar
celui care crede. In acest cadru, lucrurile ,nevizute” nu sunt
iluzorii, ci doar ascunse privirii comune, fiind accesibile doar
printr-un act de deschidere a inimii si a mintii fatd de prezenta

1 A se vedea Oscar Cullmann, Christ and Time: The Primitive Christian
Conception of Time and History. Revised English Edition, Translated by
Floyd V. Filson, London: SCM Press, 1964 si George Eldon Ladd, The
Presence of the Future: The Eschatology of Biblical Realism (Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 1974).
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tainicd a lui Dumnezeu. Credinta este, asadar, puntea intre
nevazut si prezent, intre fagaduinta si implinire, intre ratiune
si revelatie. Ea este nu doar un act intelectual sau afectiv, ci o
structurd fundamentald a existentei crestine, un mod de a exista in
lume sub lumina unui Adevar care o depaseste. Astfel,
credinta devine nu doar o ,virtute teologica”, ci si o categorie
existentiali — o forma de a locui in realitate cu ochii atintiti
asupra dimensiunii vesnice a existentei, care scapa evidentei
empirice, dar nu si adevarului.

Pentru a intelege cum credinta poate fi dovada
propriului ei adevar, a continutului ei afirmativ, trebuie sa
avem in vedere gradele de certitudine la care omul are acces,
precum si corecta ierarhizare a acestora. Cel mai de jos se afla
asa-numita certitudine sensibild?, aceasta este cea mai precard
si mai nesigurd, pentru cd se bazeazad pe simturile omenesti
ale cdror capacitati sunt drastic limitate, adeseori insuficiente
si chiar Inseldtoare. Oricata acuitate ar avea simturile prin
amplificarea lor tehnologicd, ele sunt conditionate si
imprimate de o realitate materiald coruptibila si
schimbatoare, iar In cel mai bun caz ele dau seama doar de
aparenta lumii, de caracterul ei fenomenal, de suprafata. Pe
nivelul urmator avem certitudinea intelectuald, care are un
grad mult mai inalt de sigurantd si universalitate. De
exemplu, cine s-ar indoi de un silogism logic elementar sau
de adevarurile fundamentale din matematici, de
demonstratia corecta a unei teoreme sau de banalele operatii
aritmetice cum ar fi faptul ca 2+3 = 5? Pe nivelul ultim se afla

2 Pentru utilizarea sintagmei si dezvoltarea conceptului, a se vedea Georg
Wilhelm Friederich Hegel, Fenomenologia spiritului, trad. Virgil Bogdan
(Bucuresti: Editura Academiei, 1965), 59-67.
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insa certitudinea supra-sensibild si supra-inteligibili, data de
prezenta Absolutului insusi in constiinta umana, in chiar
actul credintei si al vederii cu duhul, pentru ca de una
singura constiinta nu ar putea produce din ea insdsi ceva ce o
depaseste atat de radical sub toate aspectele. Credinta este
asadar dovada a lucrurilor nevdzute, eterne si infinite, pentru
cd numai Dumnezeu Insusi poate face cu putintd o credinta cu
un asemenea ,obiect” transcendent, omul neputand avea de
la sine, nici mdcar In imaginatia sa creatoare cea mai
nebuneasca, perceptia unei realitdti infinite si neconditionate,
care il transcende cu totul.® Pe de alta parte, daca credinta
este dovada lucrurilor dumnezeiesti (in masura in care
acestea nu pot fi produse de constiinta doar prin ea insasi),
dovada credintei adevarate rezida in roadele si efectele ei
extraordinare, care adeseori constituie veritabile miracole.

Mai mult, plasandu-se intr-un orizont eshatologic,
Parintii Bisericii au considerat credinta ca fiind Inceputul
vederii duhovnicesti, forma anticipatd, abreviatd, compactata,
prescurtata, suspendatd intr-un salt apofatic, a vederii cu
duhul ce se va desavarsi in Imparatia lui Dumnezeu. Altfel
spus, cunoasterea duhovniceascd este un act de iubire
indreptat spre Adevdrul transcendent, iar credinta este
inceputul acestui act. Ceea ce In viata aceasta se traieste prin
credinta, in veacul viitor va deveni vedere nemijlocita fata
catre fatd, contemplare extatica a lui Dumnezeu.

3 Filosofic, argumentul a fost formulat de Descartes in meditatia a 3-a din
lucrarea sa Meditatii metafizice: ,nu voi putea (..) sa am ideea unei
substante infinite, eu care sunt o substanta finitd, dacd ea nu a fost pusa
in mine de vreo substantd care sa fi fost cu adevdrat infinita” (René
Descartes, Meditatii metafizice, trad. lon Papuc (Bucuresti: Editura
Crater, 1997), 60.
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Prin urmare, credinta trebuie inteleasa simultan atat ca
act de incredere, cat si drept continut adevdrat si imposibil de negat
a ceea ce se crede, o data ce este crezut cu adevarat. Pentru
crestini, Adevarul in care se crede este chiar Persoana
Logosului intrupat, este tocmai Cel ce ofera celor ce au o
cautare sincera darul credintei adevarate si sprijina dinlauntrul
lor actul credintei acestora in El. Astfel exista o legaturd
indisolubila intre actul credintei si continutul ei de adevar,
pentru ca inainte ca noi sa credem in Hristos si in tot ce ne
descopera El despre Sine si despre lume, El este Cel ce crede In
noi si ne insufld sa primim darul credintei de la El si intru El.

Crestinii sunt, asadar, uniti prin credinta in
dumnezeirea Mantuitorului lisus Hristos, adevar central al
Evangheliei Sale, formulat explicit ca dogma bisericeasca la
Sinodul I ecumenic de la Niceea, din anul 325. De la inceput,
Biserica primara, condusa de Sfintii Apostoli, a considerat, pe
baza Evangheliei, ca credinta in Hristos ca Dumnezeu deplin
si Om deplin este absolut necesard pentru mantuire, fiind
temeiul oricarei faptuiri cu valoare soteriologica.

Vom evidentia In continuare, foarte pe scurt,
principalele versete biblice din Noul Testament, care se refera
la credinta, pentru a degaja In mod sintetic specificul
credintei crestine si implicatiile ei majore.

Cu prilejul multora dintre minunile Sale, Mantuitorul
lisus Hristos a rostit acest cuvant de importantd cruciala:
,Credinta ta te-a mantuit” (Mt 9, 22; Mc 5, 34; Mc 10, 52; Lc 7, 50;
Lc 8, 48; Lc 17, 19; Lc 18, 42 si altele). De aici rezulta in primul
rand smerenia Sa de neajuns, caci Atotputernicul voieste sa
puna izbavirea oamenilor de boli, patimi si demoni mai intai pe
seama credintei acestora, iar nu pe seama puterii Sale. Totodata
ne arata puterea extraordinara a credintei, care este Insa in
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ultima instanta tot darul Lui, pe care oamenii pot sau nu sa il
accepte: ,,Caci In har sunteti mantuiti, prin credintd, si aceasta
nu e de la voi: este darul lui Dumnezeu (Ef 2, 8) Prin credints,
Insusi Hristos Dumnezeul nostru, locuieste in inimile noastre
(vezi Ef 3, 17) De aceea, credinta are o putere nelimitata. , De
poti crede, toate sunt cu putintd celui ce crede”, ne spune
Mantuitorul Iisus Hristos (Mc 9, 23) Sau: , Toate cate cereti,
rugandu-va, sa credeti cd le-ati primit si le veti avea.”(Mc 11, 24)
Este necesar a medita in tdcere asupra fiecaruia din aceste
cuvinte, caci prin ele nu doar ca este infdtisata puterea credintei,
ci aceastd putere este daruita celor credinciosi In mod nemijlocit
de catre Hristos insusi, care vorbeste acum si aici si intotdeauna in
mod direct si personal prin cuvintele Evangheliei Sale. ,,Adevarat,
adevarat zic voua: Cel ce crede in Mine are viata vesnica” (In 6,
47) si ,rauri de apa vie vor curge din pantecele lui” (In 7, 38).
Aceasta viata eternd pe care o promite Hristos nu incepe doar
dupa moarte, ci incd din timpul vietii pamantesti, caci Hristos,
sdlasluind inlauntrul celor ce cred in El, aduce in ei, in mod
anticipat, fmpéré’gia cerurilor. De aceea, cel ce crede in El, ,la
judecata nu va veni, ci s-a mutat de la moarte la viata.” (In 5, 24)
Astfel de cuvinte insufld o nadejde de neinvins, care invie
sufletele credinciosilor inca inainte de invierea din morti a
trupurilor, punand in lucrare in inimile lor harul invierii primit
la Sfantul Botez: ,Ingropati fiind impreund cu El prin botez, cu
El ati si inviat prin credinta In lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a
inviat pe El din morti.” (Col 2, 12)

,Aceasta este biruinta care a biruit lumea: credinta
noastrd” (I In 5, 4), afirmd triumfator Apostolul Ioan, caci
luand ,pavaza credintei”, ne spune Apostolul Pavel ,veti
putea sa stingeti toate sagetile cele arzatoare ale vicleanului”
(Ef 6, 16). Cuvintele Mantuitorului din Evanghelia dupa Ioan
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continud nducitor, prin fadgaduinte care depasesc puterea de
intelegere a omului psihic, putand fi intelese doar de omul
duhovnicesc: ,,Adevarat, adevarat zic voud, cel ce crede In
Mine va face si el lucrdrile pe care le fac Eu si mai mari decat
acestea va face” (In 14, 12) Fara lumina Duhului Sfant, nimeni
nu poate intelege la ce realitate se referd aceste cuvinte ale
Mantuitorului Iisus Hristos. Dar chiar si neintelegand,
meditarea la cuvintele mai presus de fire ale lui Hristos
hrdneste cu lumina si putere harica duhul celor ce primesc
adevarul cuvintelor Lui.

Pe de alta parte, intre consecintele credintei, respectiv
ale necredintei existd un contrast maxim, ireductibil si
irezolvabil, cdci nu exista nimic In lume care sa se situeze la
poli mai opusi si mai depadrtati decat credinta si necredinta,
prin consecintele pe care le au acestea asupra destinului
fiecarui om. ,,Cel ce va crede si se va boteza se va mantui; iar
cel ce nu va crede se va osandi” (Mc 16, 16), ne spune
Evanghelistul Marcu. Apostolul Pavel ne invata ,ca tot ce nu
este din credinta este pacat” (Rm 14 23) si ne mustrd precum
pe corinteni cu urmadtoarele cuvinte: ,Cercetati-va pe voi
insiva dacd sunteti in credintd; Incercati-va pe voi insiva. Sau
nu va cunoasteti voi singuri bine ca Hristos lisus este intru
voi? Afara numai daca nu sunteti netrebnici” (2 Co 13, 5) Cine
nu crede, il face mincinos pe Dumnezeu, ne avertizeaza
Apostolul Ioan (vezi 1 In 5, 10). Dar avertismentul cel mai
dur il gdsim in cuvintele Mantuitorului care ne someaza in
mod ultim: ,Dacd nu credeti ca Eu sunt, veti muri in pacatele
voastre” (In 8, 24).

Mantuitorul indica principala piedicd in calea
credintei adevarate, si anume slava desarta: ,Cum puteti voi
sa credeti, cand primiti slava unii de la altii si slava care
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vine de la unicul Dumnezeu nu o cautati?” (In 5, 44) Aceasta
inseamnd cd adevarata credinta este implicit cinstire sincera
a lui Dumnezeu, este dreapta sldavire, nu este doar un set de
idei la care aderam intelectual, sau doar niste norme morale
pe care le respectim In mod exterior, cultivandu-ne
imaginea in fata celorlalti.

Este semnificativ faptul ca in Noul Testament sunt
consemnate doar doua situatii In care Mantuitorul lisus
Hristos s-a mirat. O datd s-a mirat de credinta sutasului,
dupa cum relateaza Evanghelistul Matei. ,lisus S-a minunat
si a zis celor ce veneau dupa El: Adevarat graiesc voua: la
nimeni, in Israel, n-am gdsit atata credinta.” (Mt 8, 10) Despre
a doua situatie vorbeste Evanghelistul Marcu, ardtand cd in
patria Lui, Mantuitorul nu a putut sd facd minuni si ,,se mira
de necredinta lor” (Mc 6, 6). Deci dintre toate faptuirile
omenesti, dintr-o toate virtutile si viciile oamenilor,
Mantuitorul a fost uimit doar de credinta mare a unora si de
necredinta indarjitd a altora, ceea ce arata inca o datd cat de
departe pot merge oamenii in oricare din aceste sensuri, cata
libertate si catd putere sunt date omului prin credinta,
respectiv prin necredinta sa.

Cum spuneam mai sus, credinta adevdratd nu este
aderenta la o ideologie metafizicd sau etica, ci este o stare
dinamica si personala, o miscare necontenita a duhului de la
necredinta la credinta, o intoarcere continua de la starea de
necredinta a omului sufletesc, a omului cazut din har, la
starea de credinta mereu reinnoita a omului duhovnicesc care
se hraneste din Lumina lui Dumnezeu. ,Cred, Doamne!
Ajuta necredintei mele.” (Mc 9, 24)

Solutia la necredinta care adeseori persistd in inima
oamenilor in chiar actul credintei lor celei mai indraznete,
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este oferitd de Sfintii Apostoli, care L-au rugat pe Hristos:
,Sporeste-ne credinta” (Lc 17, 5). lar Mantuitorul raspunde
tuturor, precum lui Petru: ,Eu M-am rugat pentru tine sa nu
piara credinta ta. $i tu, oarecand, intorcandu-te, intareste pe
fratii tai.” (Lc 22, 32) Aidoma, dupda cum marturiseste
Mantuitorul in Evanghelia dupa Ioan: ,Dar nu numai pentru
acestia Ma rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine, prin
cuvantul lor” (In 17, 20), adicd si pentru crestinii de azi.
Faptul ca Mantuitorul Hristos a cuprins in rugdciunea Lui pe
toti cei ce cred iIn El pand la sfarsitul veacurilor, aduce
fiecdruia multa nddejde de mantuire. Caci niciun credincios
nu-si intemeiaza nadejdea mantuirii pe propriile lui fapte, ci
pe aceastd rugaciune a lui Hristos, cu sudori de sange, din
Ghetsimani, si pe jertfa Lui de pe Cruce, adusa o data pentru
totdeauna. Este cu putintd oare ca rugdciunea Lui pentru cei
credinciosi sa nu se implineasca? Este cu putinta sa
zadarniceasca acestia Jertfa lui Hristos pentru salvarea lor?
Este sigur Insa un lucru: trebuie luptat pentru a pazi credinta
primitd. IntrucAt mantuirea oamenilor depinde in primul
rand de credintd, Apostolul Iuda indeamna pe fiecare a se
lupta ,pentru credinta data sfintilor, odata pentru totdeauna”
(Iuda 3). Aidoma, Apostolul Pavel ii cere lui Timotei: , Lupta-
te lupta cea bund a credintei, cucereste viata vesnica la care ai
fost chemat” (I Tim 6, 12), caci pentru Apostolul Pavel
credinta este o stare activd ce trebuie intretinuta prin efort:
,Privegheati, stati tari in credinta, imbarbatati-vd, intariti-
va.” (1 Co 16, 13) — si acesta este unul din rosturile
comunitatilor de credinta: a se sprijini unii pe altii in lupta
duhovniceasca.

De la inceput, credinta in dumnezeirea Domnului a fost
indisolubil legata de credinta in invierea Sa din morti. Caci
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,daca Hristos n-a inviat, zadarnica este credinta voastra,
sunteti inca in pacatele voastre” (1 Co 15, 17), afirma Sfantul
Apostol Pavel. Insi invierea din morti a Mantuitorului,
arvuna a invierii tuturor oamenilor, are o semnificatie reala si
vie doar pentru cineva care crede in propria sa inviere, care
pregustd in chip haric viata vesnica inca de aici, pentru ca
viata eternd nu este prelungirea vietii psiho-somatice din
lumea cazuta, ci este o viata de o cu totul alta calitate, este
viata lui Dumnezeu In om, o viatd in Duhul Sfant, Acelasi
Care va transfigura trupurile redobandite la inviere si le va
transforma 1In trupuri duhovnicesti. Cuviosul Sofronie
Saharov a ardtat cd esenta spirituald a deznadejdii in care este
scufundatd omenirea de azi consta tocmai in necredinta in
propria inviere, In pierderea aproape completd a orizontului
vesniciei. Din pricina imputindrii dragostei dintre oameni, se
estompeazd constiinta valorii vesnice a fiecarei persoane.
Dupa cum arata Sfantul Iustin Popovici, ,fara inviere nu
exista nici In cer, nici sub cer nimic mai absurd ca lumea
aceasta”, care nu ramane decat ,o expozitie haoticd de
absurditati odioase. Fara inviere nu exista mai mare
deznddejde ca viata aceasta. De aceea, in toate lumile nu
exista o existenta mai nefericita decat omul care nu crede in
Invierea lui Hristos si invierea mortilor. (v. 1 Co 15, 19). Mai
bine ar fi fost pentru omul acela sa nu se fi nascut”4, incheie
Sfantul Iustin Popovici, folosind cuvintele pe care Hristos le-a
rostit cu privire la Iuda. ,,Caci omul se naste cu adevarat nu
atunci cand il aduce pe lume mama lui, ci atunci cand crede
in Hristos Cel Inviat, pentru cd atunci el se naste la viata cea

4 Sfantul Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-om. Abisurile si culmile filozofiei,
trad. Ioan Ica si diac Ioan I. Ica jr. (Bucuresti: Editura Sophia, 2010), 83.
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nemuritoare si vesnicd, in timp ce mama il naste pe copil spre
moarte, pentru mormant”>.

Cum se poate compensa aceastd realitate a necredintei si
deznadejdii din lume? Poate fi ea inversatd? Se mai poate
nadajdui cd in lumea de azi, intrucat ,,s-a inmultit pdcatul, s-a
inmultit si harul”? (Rm 5, 20). Cum se poate primi acest har?
Dupd cum spunea Apostolului Pavel: ,Noaptea si ziua ne
rugam cu prisosintd, ca sa vedem fata voastra si sa Implinim
lipsurile credintei voastre” (1 Tes 3, 10). Dacd lumea s-a
schimbat in rdu si este acum asa cum nu a mai fost niciodata,
cred cad este necesara o rugdaciune fdra oprire, cu cereri fara
masurd, cu o asemenea credintd si intensitate a implordrii, cum
nu s-a mai rugat omenirea vreodata.

Un exemplu si un temei pentru o asemenea credinta
,nebuna” ce produce o rugaciune doxologicd totald si naste
in suflet o nddejde mai presus de nddejde, invdluind lumea
intreaga in nevinovatie si multumire, se gaseste in cuvintele
Sfantului Apostol Petru: , Binecuvantat fie Dumnezeu si Tatal
Domnului nostru lisus Hristos, Care, dupa mare mila Sa, prin
invierea lui lisus Hristos din morti, ne-a nascut din nou, spre
nddejde vie, spre mostenire nestricacioasa si neintinata si
nevestejita, pastrata in ceruri pentru voi, cei ce sunteti paziti
cu puterea lui Dumnezeu, prin credintd, spre mantuire, gata
s& se dea pe fatd in vremea de apoi. Intru aceasta va bucurati,
macar ca acum ar trebui sa fiti tristi, incercati fiind de multe
feluri de ispite pentru putind vreme, pentru ca credinta
voastrd incercata, mult mai de pret decat aurul cel pieritor,
dar lamurit prin foc, sa fie gasita spre lauda si spre slava si
spre cinste, la ardtarea lui lisus Hristos. Pe El, fara sa-L fi

5 Sfantul Iustin Popovici, Omul si Dumnezeul-om..., 80.
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vazut, Il iubiti; intru El, desi acum nu-L vedeti, voi credeti si
va bucurati cu bucurie negrdita si preamadritd, dobandind
rasplata credintei voastre, mantuirea sufletelor.” (Ptr 1, 3-9)

2. Conceptia lui Gabriel Marcel® asupra credintei

Distinctia dintre opinie, convingere si credinfi

Un punct de plecare esential in intelegerea gandirii lui
Marcel despre credinta il constituie delimitarea acesteia de
opinie si convingere. In capitolul V (Opinion et Foi), Marcel
introduce aceste concepte pentru a arata diferitele niveluri de
raportare la adevar si realitate:

¢ Gabriel Marcel (1889-1973) a fost un important filosof existentialist
crestin, cunoscut pentru explorarea conditiei umane intr-o ,lume
sfaramata”. Lucrarea Le mystére de I'étre II. Foi et réalité (prima
editie, 1951) reprezinta una dintre cele mai sistematice expuneri ale
gandirii sale, In care investigheaza modul in care nevoia profunda de
fiinta, de plenitudine ontologica, se leaga de dimensiunea credintei si a
constiintei religioase. Aceasta lucrare nu este tradusa in limba roméana,
dupad stiinta mea, dar exista o alta lucrare a lui Gabriel Marcel, Essai de
philosophie concrete (Paris: Editions Gallimard, 1940), tradusa in limba
romana in 2018, la Editura Tracus Arte, in care autorul, referindu-se la
credintd foloseste sintagma de fidelitate creatoare. In studiul de fata imi
propun sa analizez conceptia lui Gabriel Marcel asupra credintei, asa
cum este expusa In special in capitolul 5 al volumului Foi et réalité.
Marcel dezvolta aici triada opinie — convingere — credintd, delimitand clar
credinta de formele inferioare ale adeziunii intelectuale. Totodata, voi
integra idei din capitolul 6, privitoare la rugdciune si la smerenie si din
capitolul 9, referitoare la nddejdea in fata mortii, intrucat Gabriel Marcel
le coreleazd strans cu actul de credintd. Astfel, vom vedea cum
rugdciunea si smerenia constituie atitudini intrinseci credintei
autentice, iar speranta exprima raspunsul existential al credintei in fata
mortii. In final, voi sintetiza perspectiva marceliand intr-un cadru
teologic mai larg, evidentiind convergenta acesteia cu specificul
credintei crestine din Noul Testament.
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e Opinia — reprezintd o afirmatie emisda tocmai in
absenta cunoasterii certe. Gabriel Marcel arata ca nu
avem ,opinie” decat fata de ceea ce nu cunoastem cu
adevarat’: ,,opinia este despre ceva ce nu cunoastem,
insa aceastd cunoastere nu se discerne, nu se
recunoaste ea Iinsasi.”® Opinia este marcatd de
ambiguitate si superficialitate: ea oscileaza intre
impresie si afirmare, intre asa mi se pare si asa stau
lucrurile, iar din pricina insuficientei reflectii, tinde sa
se solidifice nejustificat intr-o pretentie de adevar’.
Intre a ,sustine cd...” si a ,pretinde cd...” tranzitia este
adeseori foarte find.! De pildd, noteaza Marcel, ateul
care declard cu certitudine , Dumnezeu nu existd, cici
dacd ar exista, nu ar permite X sau Y”, exprima in fond o
opinie, o pozitie subiectivd ce mascheaza un vid de
cunoastere reald, transformatd totusi intr-o afirmatie
categorica.!’ Ateul se intemeiaza pe vointa lui
subiectiva si revendicd faptul ca Dumnezeu nu existd,
pentru ca el nu vrea ca Dumnezeu si existe, considerand
cd existenta lui Dumnezeu i-ar limita egoul, libertatea
si posibilitatile sale. Caracterul definitoriu al opiniei
este asadar absenta cumulativd a angajamentului
interior si a evidentei obiective: cel care ,, opineaza” nu

7 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre I1. Foi et réalité, Philosophie de 1’Esprit,
Collection dirigée par L. Lavelle et R. Le Senne, Aubier (Paris: Editions
Montaigne, 1964), 70.

8 Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, trad. Cristina Savoiu (Bucuresti:
Editura Tracus Arte, 2018), 163.

% Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concreti, 63-164.

10 Gabriel Marcel, Le mystére de I'étre 11. Foi et réalité, 71.

I Gabriel Marcel, Le mysteére de I'étre I1..., 73.
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risca nimic din sine, nu se schimba pe sine si nu poate
fundamenta solid ceea ce afirma.

e Existd si o forma speciald de opinie, care se comporta
ca o dogma inflexibild, fiind impermeabila la dialog,
reflectie sau Indoiald, desi obiectiv ea se misca si se
legitimeaza in orizontul opiniei. Gabriel Marcel
numeste aceastd pozitie hiperdoxali'?, adicd o opinie atat
de fixa, de inchisa si de excesiva, Incat devine o forma
degenerata de certitudine, in care nu mai patrunde nici
o lumina. Spre deosebire de aceasta, opinia veritabila
este fragild, nu are pretentia de certitudine absoluta si
presupune o modestie epistemica.

e Convingerea — este o pozitie ferma si adesea de
nezdruncinat a cuiva cu privire la ceva. Convingerea
ocupd un loc intermediar intre opinie si credintd.’®
Gabriel Marcel caracterizeaza convingerea drept o
pozitie ,de neclintit, definitivd”, Insa care nu isi poate
justifica rational fermitatea. Cu alte cuvinte, cineva
poate detine o credintd intelectuald puternica (o
judecata despre cineva, o idee sau o doctrind despre
care este convins), fara insa ca aceasta certitudine sa
poata fi demonstratd sau explicata pe deplin.
Importanta distinctiei marceliene este data de faptul
ca convingerea ramane totusi la nivelul interior al
subiectului, fara a implica o transformare existentiala.
Filosoful explica faptul ca, oricat de puternica ar fi
convingerea mea - chiar si despre valoarea sau

12 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre I1..., 80 si urm.
13 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre I1..., 76.
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caracterul unei alte persoane — ,ar fi gresit sa spunem
cd, In mdsura in care e doar o convingere, ea implica
din partea mea ceva asemandtor cu un angajament
fata de acea persoana”'‘. Cel care are o convingere
ramane, in fond, ,inchis in sine”, emitand o judecata
personala despre un lucru sau o persoand, insa fara a
iesi din aceasta enclava interioara si fara a se lega
ontologic de obiectul convingerii sale'>. Asadar, desi
mai puternica decat opinia, convingerea este tot o
atitudine ,inchisi”, autoreferentiala — o certitudine
subiectiva care nu cere din partea subiectului sa se
puna in joc pe sine insusi.

e Credinta — abia la acest nivel, spune Marcel, avem de-
a face cu o deschidere reala a fiintei si cu un act de
angajare personald fata de o realitate dincolo de sine.
Dacd convingerea si opinia hiperdoxald constituie un
capdt de drum care inchide orizontul, credinta
reprezinta un necontenit inceput pe un drum infinit,
intr-o continua deschidere de planuri. Gabriel Marcel
precizeaza cd a crede nu inseamna pur si simplu ,a
crede ca (ceva este adevarat)”, ci mai profund ,a crede
in” —adica a acorda credit cuiva sau a ceva, a te pune la
dispozitia acelei realitati transcendente in care crezi.'
Cu alte cuvinte, credinta nu este o constatare
intelectuald, ci o actiune de incredere si de fidelitate.
Marcel explica: ,dacd cred in ceva, aceasta inseamna
cd ma pun la dispozitia acelui ceva, sau altfel spus ca

14 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre 11..., 79.
15 Gabriel Marcel, Le mystére de I'étre I1..., 79-80.
16 Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 178.
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fac un angajament fundamental, iar acest angajament
ma implicd nu doar in ceea ce am, ci si In ceea ce
sunt”V. Actul de credintd angajeaza asadar adancimile
fiintei persoanei — nu doar opinia sau gandirea sa, ci
insdsi identitatea si existenta sa. In credintd, subiectul
iese din ,inchiderea” ego-ului si se deschide catre un
Altul sau catre o realitate mai presus de sine, fata de
care se simte chemat sd rdspundad si sa se ddruiasca.
Marcel subliniazd ca prin credinta omul face un
legamant ontologic: el isi asuma un angajament
fundamental care tine de ceea ce este el ca fiinta si
astfel se deschide catre o realitate personald ultima:
,inconditionalitatea unui Tu absolut, exprimata in Fiat
voluntas tua din rugaciunea Tatal nostru”'s.

Diferenta dintre credinta si nivelurile precedente
devine acum evidenta. Daca opinia era marcatd de ignoranta
si superficialitate, iar convingerea de inflexibilitate subiectiva,
credinta autentifica o relatie vie cu o realitate transcendentd,
bazata pe incredere si ddruire de sine. Marcel foloseste
metafora wurmdrii si a ralierii pentru a ilustra caracterul
dinamic al credintei: a crede in ceva sau Cineva inseamna, in
ultima instanta, ,a-l urma”, ,a te ralia” la acel principiu sau
persoand, reunindu-ti toate fortele interioare intr-un act de
adeziune totald”. Aceasta adeziune nu este pasivi (nu e vorba
de supunere oarba), ci dimpotrivd, implicd o activare a
intregii fiinte in directia acelui Tu sau adevdr in care crede.
Marcel afirma chiar ca ,cea mai puternicd sau mai vie credintd

17 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre 11. Foi et réalité, 78.
18 Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 181.
19 Gabriel Marcel, Le mysteére de I'étre 11. Foi et réalité, 79.
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este aceea care absoarbe in cel mai Inalt grad toate puterile fiintei
tale” — adica acea credinta In care omul isi investeste toata
tiinta, toate capacitatile sale sufletesti si spirituale.

Rezulta de aici un aspect crucial: credinta are o
»greutate” existentiald pe care convingerea pur intelectuala
nu o are. Marcel spune cd actului de credinta ii este asociat
un ,indice existential” (o dimensiune ontologica) care lipseste
convingerii ordinare. Cu alte cuvinte, credinta transforma
modul de a fi al persoanei — ea nu este ceva ce persoana are
(precum o opinie sau cunostintd), ci ceva ce devine parte
constitutivd a fiintei persoanei. Acolo unde opinia si
convingerea erau lucruri pe care le avem (in sfera posesiei
mentale), credinta tine de ceea ce suntem?. Aceastd
perspectivd, dupd cum vom vedea, va conduce la corelarea
credintei cu virtuti si atitudini existentiale precum wumilinta,
rugdciunea si speranta, care transcend sfera cognitiva si implica
ordinea fiintei si a relatiei cu Transcendentul.

Credinta ca deschidere si angajament ontologic

Prin contrast cu opinia si convingerea — care mentin
subiectul inchis in sine — credinta este definita de Gabriel
Marcel ca o deschidere ontologici a persoanei catre o realitate
transcendenta si ca asumarea unui angajament fiintial
fundamental. In credints, omul nu doar crede ci existid o
anumita realitate, ci efectiv se deschide catre acea realitate si
se angajeaza fatd de ea cu Intreaga sa fiintd. Aceasta idee are
implicatii profunde, sugerand ca in actul de credinta se afla
un raspuns la ,exigenta ontologicd” a fiintei umane de a

20 Gabriel Marcel, Le mystere de l'étre 11..., 79.
21 Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 226.
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gasi sens si fundament dincolo de sine. Marcel vede fiinta
umana ca trdind intr-o lume fragmentata, ,sfaramata”, dar
purtand in sine dorinta de a transcende aceasta fragmentare
catre o plenitudine a Fiinfei. Credinta raspunde tocmai
acestei nevoi de transcendentd. Astfel, nu intamplator
Marcel considera ca drumul spre credinta este legat de
intrebarea ontologicd fundamentala: ce inseamnd a fi? si de
constiinta religioasa — ce si cine sunt eu? — care cautd
realitatea ultima ce confera sens existentei.

In conceptia marceliang, credinta este inseparabild de
ideea de mister (spre deosebire de problemd). Obiectul
credintei — realitatea divind sau sacrul — nu este un obiect care
poate fi examinat din exterior, demonstrat ca o teorema sau
rezolvat ca o problemd, ci un Mister al Fiintei in care
subiectul este invitat sd intre prin participare. Credinta
implica asadar participare ontologici: cel care crede participd la
realitatea crezuta, isi uneste fiinta cu ea intr-un mod care
depdseste simplul raport subiect-obiect. Marcel spune explicit
ca prin credinta ,ma deschid... unei realitdti personale sau
supra-personale”??.  Aceastd realitate personald/supra-
personala indica, desigur, Transcendentul — fie cd il numim
Dumnezeu sau Misterul divin. Important este ca Marcel
accentueaza caracterul personal al realitatii in care crede: nu
crede intr-un principiu abstract, ci in Cineva viu si personal (ori
supra-personal, In sensul depasirii pozitiei egologice a omului
cazut). Astfel, credinta dobandeste caracterul unui raport
inter-subiectiv: se stabileste o legatura intre credincios si
realitatea transcendentd, o legatura care implica incredere,
fidelitate si comuniune.

22 Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 223.
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Prin actul de credinta, omul se pune in mod liber in joc pe
sine insugi in raport cu Transcendentul. Marcel insista pe ideea
de angajament: credinta este un legamant in care persoana isi
,depune figdduinta” si se obliga pe sine fatd de realitatea
divind®. Acest legamant nu este unul exterior sau juridic, ci
ontologic: este o decizie fundamentala a vointei libere, o
orientare a Intregii vieti. In credinti, omul renunti la
autonomia inchisi a ego-ului si 1si recunoaste dependenta
ontologicd de Altul, originea si fundamentul fiintei sale. Aici
se poate intrevedea si componenta de iubire si fidelitate din
credinta: a crede in Dumnezeu (sau in Absolut) implica o
ddruire de sine similara cu actul de a iubi si a ramane fidel —
nu intamplator etimologia termenului credintd (lat. credere) a
fost uneori asociata cu ,cor-dare”, a-tfi da inima. Marcel
insusi, desi in textul analizat nu se concentreaza explicit pe
iubire, lasd sd se inteleaga ca credinta cea mai ,vie” este
animata de o adeziune cordiald, de o unificare a intregii
persoane (ratiune, vointa, afectivitate) in orientarea catre
transcendent?.

Un alt aspect al angajamentului ontologic este
transformarea modului de a fi al celui ce crede. Marcel a
subliniat cd prin credinta ,ceea ce sunt eu” este afectat, nu
doar ceea ce detin ca cunostinte sau opinii. Aceasta
transformare ontologica implica adesea si o schimbare
axiologicd si morala — credinciosul Incepe sd traiasca in
lumina realitdtii in care crede, valorile sale si perspectiva
asupra lumii se schimba conform noului orizont deschis. De
pilda, cine are credintd adevarata in Dumnezeu va Inceta sa

2 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre I1. Foi et réalité, 79-81.
2t Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre 11..., 79-81.
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mai vadad lumea ca pe un sistem inchis de cauze si efecte
materiale si o va vedea ca pe o creatie care poarta un sens;
isi va vedea semenii nu ca simple obiecte sau mijloace, ci ca
persoane, chipuri ale lui Dumnezeu, etc. Ontologic, credinta
il repozitioneaza pe om in univers: dintr-un eu izolat, il
reintegreaza intr-un ,noi” mai larg (relatia cu Dumnezeu si
cu ceilalti In Dumnezeu). Aceasta idee este, de altfel,
prezenta la Gabriel Marcel inca din primele capitole ale
lucrarii Le mystere de 1'étre, unde a argumentat cd metafizica
fiintei trebuie sd porneascd de la mnoi suntem (inter-
subiectivitate) si nu de la eu gindesc. Credinta, ca deschidere
cdtre o prezenta transcendenta personald, implineste aceasta
orientare spre noi: il include pe om intr-o comuniune care
depaseste solitudinea ego-ului.

Smerenia si rugdciunea — dimensiuni intrinseci ale credintei

Pentru Gabriel Marcel, credinta autenticd implica in
mod necesar o anumitd postura spirituald, caracterizata prin
umilitate (smerenie) si orientare spre rugiciune. in capitolul
VI (Priere et Humilité), el exploreazad pe larg constiinta celui
care se roagd, subliniind cd o credinta veritabild nu poate
exista iIn absenta acestor doud atitudini complementare
Deschiderea reald catre Dumnezeu a celui ce crede, este
posibila numai dacd subiectul adopta dispozitia lduntrici
adecvatd, adicd smerenia, si dacd intra intr-un dialog viu cu
Dumnezeu prin rugaciune.

in termeni marcelieni, smerenia nu are nimic de-a face
cu umilirea de sine falsd sau cu dispretuirea propriei
persoane. Ea nu este o ,calitate” particulara printre altele, ci
un mod de a fi fundamental si ultim, care include deopotriva
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recunoasterea nimicniciei creaturii si afirmarea Sacrului?>. Cu alte
cuvinte, omul smerit isi recunoaste finitudinea si dependenta
radicala de o ordine a existentei mult mai inalta decat el
(ordinea sacrului, a divinului). Umilinta autenticd implica
constiinta cd, In fata Misterului divin, creatura este nimic prin
ea Insasi — , pulbere si cenusa”, ca sa folosim limbajul biblic -
dar in acelasi timp aceastd recunoastere a nimicniciei merge
mana In mana cu credinta in realitatea sacrului. Smerenia nu
este nihilism, ci deschiderea ochilor spre Fiinfa absolutd: eu,
creatura limitatd, nu am fiintd prin mine insumi, insa exista o
Fiintd supremd, un Izvor sacru al existentei, in fata cdruia
atitudinea mea justa este venerarea, adorarea. Astfel, umilinta
asazd omul in raportul corect cu Dumnezeu: Dumnezeu este
totul, eu fara El nu sunt nimic — dar tocmai In aceasta
recunoastere std adevarul fiintei mele si posibilitatea de a
primi plenitudinea ce vine de la EL

Aceasta smerenie ontologicd este conditia de posibilitate a
credintei. Un spirit mandru sau inchis in sine nu se poate
deschide cdtre altceva mai presus de sine. Mandria
absolutizeaza eul si propriile opinii/convingeri (intorcandu-
ne la triada anterioara, mandria mentine omul blocat la nivel
de opinie sau convingere, considerandu-le autosuficiente).
Numai spargand coaja ego-ului prin actul smereniei, omul
devine capabil sa primeasci adevarul revelat de sus si sa se
predea increzator acestuia. Credinta cere smerenie pentru ca
ea presupune acceptarea faptului ca exista o Realitate mai
presus de mintea si vointa noastrd, Realitate in fata cdreia
trebuie sd ne prosternam. Asadar, smerenia este atitudinea
prin care creatura isi recunoaste statutul de creaturd si il afirma

% Gabriel Marcel, Le mystére de I'étre 11..., 86.
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pe Dumnezeu ca Dumnezeu. Fard aceasta atitudine,
,credinta” ar degenera fie intr-un fanatism subiectiv
(incredere in sine, de fapt, proiectata asupra lui Dumnezeu),
fie intr-o ideologie lipsitd de viata.

Pe langa umilinta, rugdciunea este cealaltda coordonatd
esentiald a constiintei credincioase, potrivit lui Marcel.
Rugaciunea reprezinta actul prin care credinta devine vie si
relationala — este modul concret prin care omul aflat in
credinta comunica si se uneste cu realitatea divinda. Marcel
opereazd o distinctie intre rugdciunea ,purd” si cea
,impura”?, pentru a evidentia natura autenticului spirit de
rugdciune. O rugiciune impurd este cea egocentrici, redusa la
cereri interesate centrate pe sine (de tipul: Doamne, fa-mi
acest favor, rezolva-mi aceastd problemd, etc.). Intr-o
asemenea rugdciune, omul nu se depdseste pe sine, ci
dimpotriva, riscd sa instrumentalizeze divinul pentru
scopurile proprii — ceea ce contravine spiritului autentic al
credintei.?” Prin contrast, rugdciunea purd este acea rugaciune
care cauta comuniunea cu Dumnezeu ca scop in sine, fara
calcule egoiste, si care accepta voia divina. Marcel face o
afirmatie profunda: rugaciunea pura ,nu poate fi conceputi ca
ramandnd fard rdspuns”?. Aceasta nu Inseamna ca orice cerere
in rugdciune primeste automat ceea ce omul a cerut, ci ca
adevdrata rugdciune implicd in mod intrinsec prezenta si raspunsul
Iui Dumnezeu. In actul de a se ruga cu adevdrat, omul
depdseste chiar intrebarea teoretica ,,Oare ma aude sau nu
cineva acolo sus?” — aceasta ipoteza dispare, pentru ca

2 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre 11..., 96-97.
%7 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre 1I..., 99-100.
28 Gabriel Marcel, Le mystere de l'étre 11..., 102.
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rugdciunea insasi este trditd ca dialog real cu Dumnezeul cel Viu.
Gabriel Marcel spune ca rugdciunea autentica transcende
ipoteza «este cineva care md ascultd sau nu» — intrucat in
rugdciune omul se uneste cu Dumnezeu intr-un mod care
depaseste sfera dubiului si a demonstratiei rationale®.
Adevaratul  spirit al rugdciunii implicd, asadar,
intersubiectivitatea®: constiinta prezentei celuilalt (a lui
Dumnezeu) ca Tu care dialogheazad cu mine. Rugdciunea este
expresia cea mai pura a credintei tocmai pentru cd in ea se
realizeazd  deplin  deschiderea  catre  Transcendent:
credinciosul vorbeste cu Dumnezeu, il asculta pe Dumnezeu,
std In prezenta Lui. Este un act de comuniune.

Marcel, ca ganditor crestin, recunoaste totodata ca
rugdciunea si umilinta trebuie sa fie Insotite de efortul
reflectiei si al purificdrii continue a credintei. El noteaza in
capitolul 8 (Le témoignage) ca credinciosul nu trebuie sd evite
reflectia, ci sd o foloseasca drept ,incercare” menitd sa-i
purifice credinta®. Reflectia criticd sincera asupra propriei
credinte il fereste pe credincios de autosuficienta sau de
iluzia ca detine el certitudinea. Marcel vorbeste despre ispita
de a vedea certitudinea credintei ca pe o ,posesiune”
personala, cand de fapt certitudinea credintei autentice este
trditd ca mdrturie — ceva ce il depaseste pe individ si il
transformad Intr-un martor al unei realitati cu mult mai mari
decat el.> Astfel, reflectia isi are locul ei, dar niciodata in
contradictie cu rugdciunea, ci In armonie cu ea. Rugaciunea

2 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre 11..., 102.
30 Gabriel Marcel, Le mystere de ['étre 11..., 106.
31 Gabriel Marcel, Le mystere de l'étre I1..., 129.
2Gabriel Marcel, Le mystére de I'étre I1...., 130-131.
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mentine vie legatura personala cu Dumnezeu, in timp ce
reflectia ajutd la respingerea impuritdtilor ei (orgoliului,
vointei de putere, indoielilor nefondate, interpretarilor
gresite, tentatiilor de ideologizare a credintei etc). De pilda,
chiar In urma afirmdrii propriei credinte, reflectia va
descoperi in cel credincios un rest semnificativ de
necredinta persistenta®, care il provoaca la Indrdzneala si
creativitate, pentru a o depasi.

Prin urmare, tocmai in rugdciune si in reflectia auto-
critica nascutd din smerenie se manifesta dimensiunea mereu
nouda a credintei, ,fidelitatea ei creatoare”®. ,Cu cat
constiinta va fi mai mult axatd pe Dumnezeu invocat in
adevdarul Sau” (adica iIntrunind toate perfectiunile si in
opozitie cu orice imagine idolatra sau depreciativa), cu atat
mai putin se poate astepta omul credincios la o dezamadgire,
ori dacd aceasta se produce totusi, va fi in puterea smereniei
lui ,sd se scoatd singur raspunzator si sd vada in ea doar
semnul propriei lui slabiciuni.”?

In cadrul acestei viziuni in care centrul de referinti este
deplasat de la om la Dumnezeu, iar credinciosul il alege de
fiecare datd pe Dumnezeu cu orice pret (chiar cu pretul
maximei lui deprecieri), Gabriel Marcel propune inlocuirea
termenului de participare (care nu ar clarifica suficient cine este
Subiectul care are initiativa participarii omului la har si a
ramanerii lui in lumind) cu termenul de permeabilitate®, care
pune accent pe harul si lumina divind ce patrund fiinta omului.

33 Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 227.
3¢ Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 221.
% Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 220.
3% Gabriel Marcel, Eseu de filosofie concretd, 227.
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Putem conchide cd, fara rugdciune, credinta ar ramane
o simpld convingere incremenitd si inactuald, iar fara
umilintd, ar degenera in fanatism subiectiv sau In magie. De
aceea, pentru Gabriel Marcel, credinciosul adevarat este, in
mod inevitabil, un om al rugdciunii si un om al smereniei.

Speranta, intemeiatd pe credintd,

ca reactie existentiald la moarte

Dimensiunea poate cea mai profund existentiala a
credintei, in optica lui Gabriel Marcel, apare in raportarea
acesteia la problema mortii si in stransa legatura dintre
credintd si nddejde. Capitolul 9 al volumului (La mort et
L'espérance) abordeazd tocmai incercarea limita a
credinciosului In fata realitatii mortii si a raului, Incercare ce
testeaza si  defineste caracterul credintei. Marcel
argumenteaza ca adevdrata proba a credintei constd in a face
fata mortii si a refuza sa consideri moartea drept sfarsitul
absolut al Vietii. Credinta, daca este autenticd, reclama o
atitudine de speranti in fata mortii — speranta care nu este
altceva decat expresia cea mai radicalid a credintei, extinsa catre
viitor si catre ceea ce depaseste aceastd viata.

Marcel noteazd ca moartea reprezintd pentru om o
confruntare cu rdul ultim, In masura In care acesta este
»incapabil sa reziste puterii de fascinatie pe care moartea o
exercita asupra lui, facandu-1 sa considere cd ei 1i apartine
ultimul cuvant.”¥ Aceastd impresie este cu atat mai puternica
astazi, deoarece, arata Gabriel Marcel printr-o necrutdtoare
radiografie, ,lumea moderna a optat pentru moarte”.

%7 Gabriel Marcel, Le mystere de I'étre I1. Foi et réalité, 150.
3 Gabriel Marcel, Le mystere de ['étre 1I..., 153.
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In sinteza introductivi a capitolului 9, din versiunea in
limba engleza a acestei lucrari, el vorbeste despre ,,incercarea
reald prin care credinciosul este chemat sa mearga dincolo de
rau: legatura dintre rau si moarte aratd cd nemurirea este
miza unei alegeri metafizice decisive”¥. Aici, prin nemurire
intelegem continuarea existentei dincolo de moarte, iar
Marcel sugereaza ca omul se afla in fata unei alegeri
fundamentale: fie accepta moartea (si raul) ca avand ultimul
cuvant — ceea ce ar echivala cu disperarea sau necredinta — fie
alege sa afirme ca exista ceva dincolo de moarte (o viatd si un
sens care transcende moartea) — ceea ce este pozitia credintei.
El numeste aceasta o alegere metafizicd, intrucat nu e vorba de
o decizie empiricd, ci de o pozitionare fata de insdsi natura
realitdtii. Credinta, pentru a fi coerentd cu sine, trebuie sa
aleaga speranta in mnemurire, In ciuda imposibilitatii de a
demonstra logic sau empiric viata de apoi. Marcel arata ca in
acest punct, credinta intra In joc ca optiune existentiala,
dincolo de posibilitdtile ratiunii discursive. Nemurirea
(subinteleasa ca nemurire a sufletului sau ca viata eterna in
Dumnezeu) nu poate fi conceputa ca ,nemurirea unui lucru”
sau ca o simpld prelungire a ,imaginii”4’ noastre despre viata
de acum. Ar fi gresit sa ne imaginam viata vesnica drept
viata biologica prelungita la infinit sau ca o posesie personala
continuata nedefinit. Marcel afirma ca adevaratul concept al
nemuririi este , nemurirea unei legdturi”*! — cu alte cuvinte, este
vorba de ddinuirea unei relatii, a unui raport de iubire si

% Gabriel Marcel, The Mystery of Being II. Faith and Reality, translation by
René Hague, Henry Regnery Company, Chicago, 1960, viii.

40 Gabriel Marcel, The Mystery of Being II..., viii.

41 Gabriel Marcel, The Mystery of Being II..., viii.
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comuniune care nu mai este despartit de moarte. Aici se
intrevede influenta gandirii crestine: ceea ce trece dincolo de
moarte nu este trupul perisabil sau ego-ul inchis in sine, ci
legdtura de iubire — atat legatura sufletului cu Dumnezeu, cat
si legdtura de iubire autenticd dintre persoane, mediatd de
Dumnezeu. Aceste legdturi participa la eternitatea divina si
astfel 7n ele se realizeaza nemurirea personala.

Intrucat ratiunea teoreticd nu poate demonstra sau
intelege pe deplin aceasta ,nemurire a legaturii”, singura
atitudine adecvatd pentru cel care crede in ea este speranta.
Marcel concluzioneazd cd ,numai speranfa — definita drept o
asigurare profetica ca destinul inter-subiectiv este chemat sa-
si continue dezvoltarea, ca reactie Impotriva starii de
captivitate (a acestei lumi - n. n) — este In acord cu [aceastd
conceptie a nemuririi] "42. Speranta este numita aici o asigurare
profeticd pentru ca nu se bazeaza pe evidente factuale, ci pe
certitudinea interioarda (insuflata, am putea spune, de o
inspiratie divind) ca destinul nostru comun (inter-subiectiv)
nu se termind in moarte, ci continua dincolo de ea. Totodata,
speranta este caracterizatd ca o reactie Tmpotriva stirii de
captivitate — adicd impotriva caracterului aparent irevocabil al
mortii si al raului. Din perspectiva pur mundana, noi suntem
,captivi” intr-o existentd finitd, In care moartea si
destructurarea par inevitabile. Speranta insa se revoltd
impotriva acestei stari, refuza sa considere moartea ca fiind
ultimul orizont. Este, In esenta, un act de credinti in biruinta
vietii asupra mortii. Marcel afirma ca doar o asemenea
speranta este consistentd cu credinta in nemurire. Cu alte

42 Gabriel Marcel, The Mystery of Being II..., viii.
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cuvinte, un credincios care ar pretinde cd crede in Dumnezeu
dar nu are nadejdea vietii vesnice, ar fi intr-o incoerenta:
credinta sa ar fi sterild, incompleta. Doar integrand speranta,
credinta devine cu adevdrat o atitudine esentiald in fata mortii.
Speranta este modul in care credinta se manifesta atunci cand
ratiunea ajunge la capatul puterilor ei si nu mai poate oferi
raspuns — anume in fata mortii.

Este important de remarcat ca speranta marceliana nu
este un optimism superficial si nici simpla asteptare a ceva
bun. Marcel o vede ca pe o virtute creatoare —un mod de a crea
sens si de a afirma activ ca viata are o deschidere catre infinit,
ba mai mult, de a mentine in act aceasta deschidere. Speranta
astfel definita are un caracter profetic: ea se intemeiaza pe o
incredere care anticipeaza un viitor fagaduit, bazandu-se pe
fidelitatea lui Dumnezeu si realitatea de nezdruncinat a
legaturilor de iubire. In termeni crestini, speranta este
credinta proiectata spre viitor, intemeiatda pe promisiunea
divina a invierii mortilor si a vietii vesnice. Marcel Insusi,
desi vorbeste filosofic, se inscrie In aceastd logica a nadejdii
crestine: credinta dd nastere sperantei, iar speranta
alimenteaza credinta chiar in fata absurdului mortii.
Impreund, credinta si speranta constituie raspunsul
existential la problema mortii: credinta asigurd cd moartea nu
poate anula sensul etern al vietii, iar speranta traieste deja in
orizontul acelui dincolo plin de sens.

Speranta este vazuta drept garantul intern al credintei
in fata mortii — este virtutea prin care credinciosul afirma ca
dragostea si comuniunea, acele legituri interpersonale si cu
Dumnezeu, sunt mai tari decat moartea (cf. Cant 8, 6). La
Marcel, dragostea nu e discutata direct aici, dar apare
mediat prin conceptul de ,legaturd nemuritoare”. Putem

111



Grigore-Dinu
Mos

spune cd, implicit, iubirea sta la baza atat a credintei, cat si a
sperantei: iubirea este cea care leaga persoanele, iar credinta
si speranta declara ca aceastd legatura de iubire nu va fi
ruptd de moarte. In gandirea marceliang, credinta se
manifestd ca speranta pe mdsura ce se apropie de misterul
ultim al mortii, si astfel 1si dezvaluie adevarata forta: aceea
de a provoca schimbarea radicald a perspectivei asupra
mortii si de a asigura, precum o punte indestructibila,
trecerea credinciosilor spre viata eterna.

Concluzie: credinta marceliana si credinta crestina -

convergente teologice

Reflectia lui Gabriel Marcel asupra credintei, asa cum
am examinat-o, evidentiaza credinta ca act existential total,
definit prin deschidere ontologica, angajament personal,
smerenie, rugdciune si sperantd. Aceste elemente situeaza
conceptia marceliand intr-o evidentd rezonantda cu
perspectiva teologica crestina despre credintd, in special asa
cum este aceasta articulata in Noul Testament si in traditia
crestina.

Mai intai, distinctia dintre ,a crede ci” si ,,a crede in” pe
care o face Marcel, reflectda fidel intelegerea crestind a
credintei ca incredere personali in Dumnezeu, nu doar
acceptare intelectuald a existentei Lui. In Noul Testament,
credinta (gr. pistis) inseamnd fundamental incredere si
loialitate fata de Dumnezeu si fata de Hristos. Formula ,a
crede in Hristos” (cf. In 3, 16, FA 16, 31 si multe alte locuri
biblice) indica tocmai aceasta daruire a sinelui in mainile lui
Dumnezeu, similard cu ceea ce Marcel descrie ca a te pune la
dispozitia unei realitdti transcendente. Spre exemplu, Sfantul
Apostol Ioan nu se rezuma la a spune ,cine crede ci Isus
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este Hristosul...”, ci ,cine crede in El [are viata vesnicd]” —
evidentiind caracterul relational si de incredintare personala
al acestei virtuti teologice. Tot astfel, Sfantul Iacov
subliniazd ca o credinta redusa la simpla convingere a
mintii este moarta: , Tu crezi cd Dumnezeu este unul? Bine faci;
dar si demonii cred [asta] — si se infioard!” (Iac 2, 19). Afirmatia
lui Marcel cd opinia sau convingerea de una singurd nu
implicd transformare sau angajament se regdseste aici:
adevarata credintd trebuie sa treaca dincolo de nivelul
demonilor, care “cred ca” exista Dumnezeu, si sa devina
credinta sfintilor, care “cred in” Dumnezeu, adicd isi pun
viata In mana Lui.

In al doilea rand, componenta de umilintd si ascultare
inerenta credintei, reliefata de Marcel, este de asemenea
centrali credintei crestine. Insusi Hristos proclami: , De nu
vd veti intoarce si nu veti fi precum copiii, nu veti intra in
Impdratia cerurilor” (Mt 18, 3) — copiii intruchipeaz3 inocenta
si smerenia, In virtutea cdrora acestia se incred si se lasa cu
totul In grija parintilor. Credinciosul adevarat este, in
viziune cresting, cel ,sdarac in duh” (Mt 5:3), adica acela care
isi recunoaste nimicnicia si dependenta de Dumnezeu -
exact ceea ce Marcel defineste ca atitudine de wumilinti
ontologici a creaturii. Totodata, credinta se cere a fi
manifestatd in rugiciune neincetatd (Lc 18, 1; 1 Tesaloniceni 5,
17); omul credincios este chemat sa traiasca intr-o relatie vie
cu Dumnezeu, sa ceard, sa laude si sa multumeasca, in
absolut toate contextele vietii sale. Marcel a aratat ca
rugdciunea pura transcende indoiala si ,nu ramane fara
raspuns” — o idee consonantd cu increderea deplina pe care
o au sfintii cand se roagd, convinsi fiind cd Dumnezeu ii
asculta: ,toate cdte cereti, si credeti cd le-ati primit si le vefi
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avea” (Mc 11, 24). Desigur, Marcel vorbeste filozofic, fara a
cita Scriptura, dar intuitiile sale filosofice se intalnesc cu
adevaruri teologice: credinta implica smerenie (supunerea
voii mele in fata voii divine) si rugdciune (comuniune
permanenta cu Dumnezeu).

Un al treilea element de convergenta il reprezinta relatia
dintre credintd si sperantd. Traditia crestina le considerd, alaturi
de iubire, cele trei virtuti teologice fundamentale (cf. 1 Co 13,
13). Gabriel Marcel, concentrandu-se pe speranta in fata
mortii, subliniaza caracterul eshatologic al credintei — faptul ca
credinta priveste spre lucrurile ce vor veni, ancorandu-se in
promisiunea cd viata si iubirea nu sunt zadarnicite de moarte.
Aceasta aminteste direct de definitia credintei din Epistola
catre Evrei: ,credinta este increderea in lucrurile ndddjduite si
dovada celor ce nu se vad” (Evr 11, 1). Practic, ceea ce Marcel
numeste ,asigurare profetici” in speranta este foarte apropiat
de ideea biblica a credintei ca certitudine launtrica in
lucrurile nadajduite. De asemenea, accentul pus de Marcel pe
inter-subiectivitate®® si pe ,nemurirea legdturii” se armonizeaza
cu perspectiva crestind conform cdreia ceea ce transcende
moartea este comuniunea iubitoare a sufletului cu Dumnezeu si
cu ceilalti in Dumnezeu (conceptul eclezial si mistic de , Trup
al lui Hristos” unit dincolo de moarte, comuniunea sfintilor

# Termenul de infersubiectiviate a fost utilizat si de pdarintele Dumitru
Staniloae in special in doctrina sa trinitard, si nu este exclus sa fi fost
preluat chiar din lucrarile lui Gabriel Marcel. Inainte de el, termenul
apare sistematic pentru prima data la Edmund Husser], si a fost preluat
apoi de Martin Buber si Emmanuel Levinas. Dar continutul acestei idei
- exprimand raportul dintre subiecte constiente — are radacini mai
vechi, In special la Hegel, care poate fi considerat adevaratul precursor
al intersubiectivitatii moderne.
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etc.). Prin credintd, crestinul crede in Hristos cel inviat, iar prin
speranta, el asteapta fnvierea mortilor si viata veacului ce va sd
fie. Marcel oferd, prin limbajul filozofic al misterului fiintei, o
interpretare care in esentd reda aceastd structura: credinta se
implineste in speranta, iar moartea devine nu un capat de
drum, ci o poartd spre misterul unei existente ce depaseste
timpul si lumea.

Nu in ultimul rand, trebuie remarcat ca desi iubirea
(caritatea) nu a fost tratata in mod special si distinct in vreun
capitol din lucrarile analizate aici, ea este prezenta si legata
implicit sau explicit de temele esentiale abordate. Gabriel
Marcel este cunoscut pentru conceptul de ,fidelitate creatoare”
si pentru accentul pus pe disponibilitatea iubitoare fatd de
altii. In teologia cresting, credinta lucritoare prin iubire
(Galateni 5:6) este singura credinta autentica, iar nddejdea nu
dezamageste deoarece ,iubirea lui Dumnezeu a fost turnatd in
inimile noastre” (Rm 5, 5). Marcel ar fi, fara indoiala, de acord:
credinta care se deschide ontologic spre Dumnezeu implica
automat iubirea de Dumnezeu, iar speranta cd moartea este
infrantd se bazeaza In ultimd instanta pe puterea iubirii
divine de a da viata. In gandirea marceliana, credinta, speranta
si (implicit) iubirea nu sunt separate, ci dimensiuni ale
aceleiasi participiri la Misterul Fiintei, ce iradiaza din campul
legdturii sufletelor cu Dumnezeu.

In concluzie, conceptia lui Gabriel Marcel asupra
credintei - de la distinctia opinie/convingere/credinta,
trecand prin importanta umilintei si a rugdciunii, pana la
legatura cu speranta in fata mortii — se dovedeste a fi profund
consonantd cu viziunea crestina biblica si teologica despre
credinta. Marcel a oferit un limbaj filosofic riguros si nuantat
pentru a descrie credinta ca act existential fundamental, un act
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care transforma persoana si o asaza in relatie cu Dumnezeu.
Prin aceasta, el a adus o contributie valoroasd la intelegerea
moderna a credintei, punand accent pe ceea ce credinta are
mai esential: deschiderea citre Dumnezeu, diruirea de sine si
nadejdea ce  traverseazd moartea. Aceasta perspectiva
marceliand, integratd In cadrul teologiei crestine, ne
aminteste ca a crede nu inseamnd doar a admite un adevar, ci
a trai intr-un Legdmdnt — care implicd Intreaga noastra fiinta,
aici si in eternitate.
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