REALISMUL EDUCATIONAL BIZANTIN SI
EXIGENTELE MISIONARE CONTEMPORANE

Ovidiu Panaite*

Abstract: We can not think of a church outside the youth, because then there is
the Church. It lies in our need to establish the identity discursive clarification
regarding the question Who is the Church? to build a viable discourse realistic
with what we call entity social(teo)logic youth. We address us directly
development needs of young people in terms of technological change and in
parallel with the construction of abstract spaces pesonalitafi virtual
communication?  Supraspiritualizate speech development by denying
(relativization) the importance of the body in salvation history reissuing
Gnosticism.

Keywords: technological change, Who is the Church?, virtual communication,
Personal Development.

Preliminarii

A concepe un discurs despre misiune presupune in primul
rand  identificarea  motivatiilor = misiunii, internalizarea
(transformarea lor in fapt de constiintd sau devenirea misiunii ca si
constiintd dogmaticd), credibilizarea lor citre lume Intr-un mesaj
adaptat non-integrist, identificarea si operationalizarea metodelor
(adaptate principiilor de peda/andragogie) de a transmite continutul
misiunii/propovaduirii, fidelitate continud in relatie cu izvoarele
credintei.

Din acest punct de vedere puterea misiunii (in afara si in
interiorul omului) este direct proportionald cu determinarea teologica
ce radiazd din transformarea misiunii in fapt de constiintd sau
devenirea misiunii ca si constiintd dogmatica. In interiorul acestei
constiinte dogmatice harul lui Dumnezeu este hotarator in impreuna
lucrare cu energia omului. In fapt este vorba de acea devenire a

* Ph.D., Assistant Professor, at ,,1Decembrie 1918” University of Alba Iulia
(Faculty of Orthodox Theology), Romania.
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omului intru fiinta care se traduce ca libertate, ca mantuire. Sfantul
Isaac Sirul arata atat de frumos aceasta constiin{a dogmatica care-si
gaseste ratiunea ultima de a fi, in unirea cu Hristos Domnul:

,»0, Taind mai presus de cuvant si de tacere, Care, unindu-Te de
bunavoie cu trupul, Te-ai facut om pentru innoirea noastra, descopera-
mi calea prin care si ma inalt pana la tainele Tale pe calea senina a
linistirii, la addpost de amagirile acestei lumi. Aduna gandirea mea
induntrul meu in tacerea rugaciunii, ca gandurile mele imprastiate sa se
linisteasca in mine prin luminoasa convorbire a rugaciunii §i printr-o

2l

minunare plind de taine”".

In 2012 Jérdme Souty inventaria pentru centrul francez de
cercetdri umaniste metamorfozele prin care au trecut §i trec
credintele religioase, rezultate verificate statistic. In primul rand se
constatda un proces de subiectivizare a credintei, departare de ceea ce
inseamna credinta traditionald, in favoarea unei recompuneri a ceea
ce Souty numeste, sentimentul religios, un soi de sacru
psihoemotional din perspectiva noastra. Principalele caracteristici ale
acestei recompuneri a sacrului, dupa anii 60, sunt sintetizate in
formula lui Frangoise Champion ca nebuloasd mistico-ezotericd,
sumarizand aici astrologia, reincarnarea, telepatia, spiritismul,
grupdri sincretiste de origine orientald (neo-budismul, neo-
hinduismul), New Age etc. In paralel cu aceasta directie eclectici a
religiosului ca fenomen psihoemotional asistim la dezvoltarea
curentelor radicale in religiile istorice: reintoarcerea la Torah pentru
iudaism sau integrismul musulman etc.

Redefiniri ale sacrului si exigentele unei intilniri: tinerii si
comprehensiunea mesajului Bisericii

In acest context se definesc o seama de urgente In ceea ce
priveste metodologia intalnirilor dintre tineret §i ceea ce numim
indeobste cu termenul de Biserica. Nu putem géandi o Bisericd in

'Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte cdtre singuratici, partea a Il-a recent descoperitd,
studiu introductiv si traducere loan I. Icd jr., Sibiu, Deisis, 2003, p. 243.
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afara tineretului, pentru cd atunci nu mai este Biserica. Sta in nevoia
noastrd de clarificare stabilirea identitdtii discursive in ceea ce
priveste intrebarea Cine este Biserica? pentru a construi un discurs
viabil, realist cu ceea ce numim entitatea socio(teo)logica a tinerilor.
Ne adresdm noi direct nevoilor de dezvoltare ale tinerilor in
conditiile evolutiei tehnicii si in paralel cu construirea unor
pesonalitati abstracte in spatiile virtuale ale comunicarii? Dezvoltarea
discursurilor ~ supraspiritualizate prin negarea (relativizarea)
importantei trupului in istoria méantuirii reediteazd gnosticismul. in
acest punct consider absolut necesar a aminti programele de
dezvoltare personald specifice Bisericii Ortodoxe (prin Maica
Siluana de la Iasi sau Centrul de Trayning Dynamis al Arhiepiscopiei
de Alba Iulia®). Dar care sunt sensurile sfinfeniei si cum apropiem
mesajul ei catre tineret?

Mentalul ebraic vechitestamentar dezvolta o semnificatie a
sacrului 1n termenii rezultatului unui proces de separatie la care se va
asocia ideea de puritate, curatie, transcendenta. Echivalentul ebraic al
termenului de sfant (qddos; godes= sfintenie) este o derivatie de la
raddcina gd [a separa, a (se) pune deoparte] aflat intr-o stransd
legdtura filologicd cu termenul quddusu (pur, curat, minunat,
splendid). Determinarea semanticii teologice a lui gddos se afld intr-
o relatie mai apropiatd cu raddcina gd ca si separatia de ceea ce este
profanum decat cu quddusu. Acest sens vine sugerat de I Samuel
21,5 si Iezechiel 22, 26 fragmente in care gddos se defineste in
opozitie cu Aol (profan). Aceeasi concluzie se impune de exemplu
din compararea termenilor grecesti zéuevog cu réuverv sau a latinului
sanctus cu sancire. Isaia in 6, 3 foloseste in numirea lui Dumnezeu
termenul gddas, utilizat in sensul de a numi transcendenta Lui si in
aceeasi paletd de sinonimie, dar pentru a indica unicitatea relatiei lui
Dumnezeu cu populus ellectum, expresia Sfantul lui Israel [apare cu
cea mai mare frecventa la Isaia si foarte putin in alte locuri din Biblie

* A se vedea Anexa 1 (expunere sintetic a programelor de dezvoltare personala
specifice categoriei de varstd 14-18 ani, modulul Dynamis), conf. Ovidiu
Panaite, Prin joc spre viata, Alba lulia, Reintregirea, 2011, passim.
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(IT Regi, leremia si in Psalmi)]’. Septuaginta traduce de cele mai
multe ori termenul ¢ddos cu dyiog, un termen cu utilizare rard in
greaca clasici®, in timp ce Noul Testament dezvoltd cu consecventa
filologia lui ayio¢. Din aceasta scurtd introducere reiese ca termenul
biblic de sfant are sub aspect etimologic si semantic semnificatia de
separat, pus deoparte.

Pe de alta parte Intalnim principii care proiecteaza sacrul intr-
o existenta indepartatd. Motivul este acela de a proteja poporul ales
de pericolul reprezentarilor figurative si in acest sens de riscul
idolatriei. Imaginea sacrului se descopera intr-o maniera mai clara in
Noul Testament in Hristos: Care este Unul mai mare decat templul.
Yves Congar concluzioneazd cu aceste cuvinte conceptul
noutestamentar de sacru: Hristos a adus in propria persoana anticul
privilegiu al Templului, adica privilegiul de a fi locul in care se poate
gasi prezenta si mantuirea lui Dumnezeu, punctul de pornire din care
pleaca orice sfintenie. Noul Testament nu cunoaste un sacrificiu
cultual in sensul antic al cuvantului. Conform lui H. Schurmann se
intrd intr-o perioada eshatologica, in care activitatile sacrale si
cultuale vor fi repudiate. Sub influenta criticii religiei din partea lui
Karl Barth, precum si sub influenta rezultatelor stiintelor biblice, se
construieste noua viziune a timpului odata cu declinul religiozitatii.
Paradigma este pusa in evidenta de scrisorile lui Bonhoeffer din 1943
si 1944, alcatuite in inchisoare, si publicate in volumul Widerstand
und Ergebung. Bonhoeffer este convins ca drumul pe care se merge
este catre o epocd inchisd religiei. Pune in circulatie sintagma de
crestinism areligios prin care intelege ca termenul de religie nu este
corelativ cu cel de crestinism, modificand fundamental continutul
credintei. In consecintd Hristos nu mai este obiectul religiei, ci ceva
foarte divers.

In aceasti opticad apare ipoteza procesului de secularizare.
Max Weber descrie faptul ca o descrestinare si demitizare progresiva

%% Introduction a Esaie, in La Bible, traduction eecuménique TOB, Société
Biblique Francaise, Les Editions du Cerf, 1994, p. 752.

*Septuaginta, edit. Prof. Alfred Rahlfs, Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft,
1979, p. 567-573.
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a lumii, atenuand importanta religiei, organizata ca instrument de
control social. Weber demonstreaza ca lumea protestantd a avut un
rol esential in aceastd directie. Teologul evanghelic F. Gogarten reia
acest tip de demonstratie in volumul sdu din 1953 Verhédngnis und
Hoffnung der Neuzeit in care arata ca secularizarea ar fi o consecinta
legitima si necesara credintei crestine. Libertatea crestinului sta in
posibilitatea de a dispune de intreaga lume intr-o maniera in care nu
existd constrangere. Pericolul apare in secularismul care neaga
libertatea spirituala si religioasa, incorsetand totalmente omul si
negand credinta. O altd voce care nuanteazd problema este aceea a
lui Paul Tilich. Nerenuntand la ambivalenta religiei, Tilich sustine ca
sacrul nu este departe de lumea creata, ci este aproape. Pe de alta
parte Dumnezeu este distinct de orice creaturd, deci proiectat intr-o
metafizica specifici.’Experienta istorici a demonstrat falsitatea
predictiei lui Bonhoeffer. Noile miscari religioase, reintoarcerea
sacrului, au modificat paradigmele din 1943-1944.

Incepand cu Conciliul II Vatican secularizarea a trecut in
randul dezbaterilor teologilor catolici. Y. Congar, J.B. Metz, H.
Schiirmann, E.J. Lengeling, M.D. Chenu pornind de la premise
diverse si-au asumat pozitii teoretice interesante. H. Miihlen incearca
o clarificare a problemei in studiul cu titlul Entsakralisierung. Printre
diferentierile care le aduce ca argumente pentru ambivalenta
interpretdrii, Miihlen face distinctia intre sfant si sacru, dupa cum
filosofia face diferentiere ontologica intre esentd si existentd, sau
teologia intre Dumnezeu si creatura. In viziunea lui secularizarea, in
varianta ei pozitiva, inseamna relativizarea tuturor absolutizarilor
care vin din lumea transcendentd, in timp ce semnificatia ei negativa
std in pericolul continuu de a nega orice referire la Dumnezeu din
partea mundanului. O astfel de teorie a fundamentat absolutismele
statale moderne.

*Dizionario Enciclopedico di Teologia Morale, diretto da Leandro Rossi e
Ambrogio Valsechi, Roma, Edit. Paoline, 1974, p. 973.
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Educatia ca intalnire si devenire intru fiinti

Conceptul de educatie religioasi® are continuturi multiple,
ordonate ierarhic, a caror dominantd este dobandirea virtutilor.
Distingem un continut vizibil formativ, care acopera arii multiple
(cognitiv, relational-social, emotional, dezvoltare personald), la care
se adaugd latura informativd. Recuperarea pe linie istoricd a
modelelor educationale apare astfel ca o necesitate generatd de
multitudinea de presiuni sociale, economice sau politice exercitate
asupra sistemelor actuale de educatie, venite inclusiv din partea
multiconfesionalismului sau a pluralitétii religiilor.

Analizand variante ale educatiei religioase, cercetatorul J.
Hull propune urmatoarea perspectiva: a invata religie (learning into
religion), a invata despre religie (learning about religion) si a invata
din/ de la religie (learning from religion).” Schreiner problematizeaza
asupra abordarii confesionale sau non-confesionale a religiei.
Analiza produselor cercetarii in cadrul unui chestionar aplicat
elevilor din clasele VIII-XII indica preferinta pentru un invatamant
confesional cu deschidere catre studiul religiilor. Elevii au avut de
ales intre trei variante: abordare confesionald, confesionald cu
deschidere citre studiul religiilor si ultima, non-confesionald®.
Alaturi de mentinerea educatiei religioase pe linia patristica, cu
rezultate validate inclusiv de cercetarea istoricd, consideram de mare
importantd conceptul de adaptabilitate si abordare diferentiata in
cadrul orei de religie’, constienti fiind de tendinta adesea brutala de
nivelare a modelelor, in perioada actuala.

% Din punctul nostru de vedere, educatia religioasd reprezintd fundamentul
informativ si formativ-educativ al unei existente religios-morale, un suport al
aspiratiei firesti a omului spre regésirea de sine si o parte componentd care
prefateaza si conditioneaza educatia teologica.

7 Irina Horga, Educatia religioasd in scoala romdneascd-rezultatele unei
cercetari, in: Dorin Opris (coord.), ,,Coordonate ale cercetarii pedagogice in
domeniul educatiei religioase”, Alba Iulia, Reintregirea, 2009, p. 48.

8 Ibidem.

? Spranger admite sase tipuri de valori fundamentale, in functie de acestea
stabilind o tipologie a personalititilor umane: personalitate teoretica,
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Dobandirea virtutilor ca educatie integrala

Filosofia precrestina este dominatd de preocupari de a
descoperi sensurile existentei omului, a lumii, a divinitatilor. Din
aceastd perspectiva, se propun metodologii variate, pornindu-se fie
de la modelele socratice (stiu ca nu stiu — expresie invecinatd cu
smerenia crestind; maieutica socratica arta  mositului'®)
concretizate in cele doud aspecte ale vietii: viata ca cercetare $i viata
ca §i credintd, fie de la ideile omnipotente ale lui Platon. Aristotel
vede latura educabild a omului justificatd de existenta rafiunii.
Aceasta 1l indeamnd la depdsirea perceptiei instinctuale ca si produs
al afectelor si il provoaca pe om la dobandirea virtutilor.

in crestinism, Mantuitorul Hristos este, prin excelenta,
Invatatorul. Activitatea Sa este centrati pe chemarea omului la
desavarsire: Fifi desavarsiti precum si Tatal vostru cel din ceruri
desavarsit este (Matei 5, 48). Astfel, prezenta si rolul Mantuitorului
Hristos in lume nu se reduce numai la a configura intelectual un
anumit popor sau a defini o anumita arie geografica. Cuvantul Lui
are valoare absolutd, universald, fiind transmis oamenilor Intr-o
pedagogie a desavarsirii, a activismului, a libertatii interioare, a
egalitdtii si 1ubirii fraterne. De multe ori, Hristos 1i prezintd pe copii
drept model si chip al desavarsirii''.

In timpul primelor patru secole crestine asistim la un proces
de interogare si adaptare culturala. Despre ce este vorba?

Aprecierea facutda de George Florovsky privind premisele
unui raport original intre cultura elenistd §i cea crestind surprinde,
dincolo de ciocnirea acestora, o continuitate. Dar la ce nivel?
»Cultura anticad s-a dovedit destul de elasticd pentru a accepta o

economicd, esteticd, sociald, politica si religioasd (care, In lumina revelatiei
divine, are capacitatea de a surprinde sensul complex si profund al lumii) (cf.
Constantin Cucos, Educatia religioasd. Repere teoretice si metodice, Editia a
II-a, Polirom, Iasi, 2009, p. 149-150).

' Constantin Cucos, Educatia religioasd..., p. 76.

" Ibidem, p. 82. Copilul are o capacitate speciald de a fuziona cu obiectul, il
percepe instantaneu fara sa apeleze la analiza, interogand funciar, intuitiv.
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transfigurare interioara... Crestinii au dovedit ca a fost posibil sa se
redirectioneze procesul cultural, fara a ciddea intr-o stare pre-
culturala, sa restructureze tesdtura culturald Intr-un spirit nou.
Acelasi proces, descris 1n diverse chipuri ca elenizarea
crestinismului, poate fi conceput mai degraba ca o increstinare a
elenismului'?.

Intre primii Parinti ai Bisericii care au incercat o
sistematizare a unor posibile modele educationale crestine” a fost
Clement Alexandrinul. El este primul autor crestin care a lasat o
lucrare sistematicd de pedagogie din care s-a inspirat mai tarziu
traditia crestind in ceea ce priveste educatia'®. Din acelasi spatiu
alexandrin face parte si scriitorul bisericesc Origen. El a conceput
programe de educatie atat pentru elevii obisnuiti, dar si pentru cei
care dovedeau calitati exceptionale. A identificat trei niveluri
semiotice in ceea ce priveste interpretarea Bibliei: sensul literal,
aplicarea morala pentru suflet si sensul alegoric sau spiritual. Aceste
sugestii se dovedesc deosebit de fecunde, mai ales cand se pune
problema realizarii unei educatii integrale nu numai pentru religie,
dar si prin intermediul religiei'”. Din aceastd perspectiva, finalitatea
educatiei se gaseste in dobandirea virtutilor.

Pe parcursul istoriei crestinismului, aceasta componenta se va
dovedi centrald. Incepind cu modelul educational propus de
scriitorul bisericesc Lactantiu, continuand cu creatiile teologice si
literare ale Parintilor bisericesti (Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul
Ioan Gura de Aur, Sfantul Grigorie Teologul), peste tot se desprinde
obligatia tinerilor de a deprinde virtutile, ca expresic a educatiei
integrale.

12 George Florovsky, Faith and Culture, 1n ,,St. Vladimir's Quaterly”, nr. 4, 1-2,
1955-1956, p. 40.
5 De mare importantd sunt scolile catehetice din Alexandria, Antiohia si
Edessa. In cadrul acestora s-a dezvoltat o primi teorie a invataimantului religios
bazata pe Sfanta Scriptura si pe Scrierile Parintilor Apostolici.
' Pentru modele educationale diacronice este utild lucrarea: Dorin Opris,
Dimensiuni crestine ale pedagogiei moderne, lasi, Editura Sf. Mina, 2010.
'S Robert Browning, Byzantine Scholarship, in ,,Past & Present”, nr. 28, 1964,
p- 3-4.

112



<th

15™ International Simposium on Science, Theology and Arts

De la simplu la coplex: determinarea cauzald bizantina

Programa de studiu a scolilor medii prevedea introducerea
treptatd a disciplinelor intr-o determinare cauzald, incepand cu
detinerea instrumentelor de lucru. Se incepea cu studiul gramaticii'®
(lectura si comentarii in special din Homer) folosindu-se de Arta
gramaticii a lui Dionysios Thrax, cunoasterea mitologiei, completata
ulterior cu elemente de geografie si istorie. Programa continua cu
studierea a trei opere din Eschil, Sofocle, Euripide si Aristofan,
precum si a operelor lui Hesiod, Pindar si Theocrit.'” In egald masura
se foloseau textele biblice, o mare pondere avand psalmii dar si alte
variante de poezie religioasa, in special poemele Sfantului Grigorie
de Nazianz. Scopul era acela de a pune in evidentd o invatatura
morala.

Dupa sectiunea morald a programei, urmau orele de retorica,
aritmeticd, geometrie, muzica, astronomie si studiul stiintelor
naturale. Un mare accent se punea pe arta retoricii. Profesorul de
retoricd utiliza produsele literare ale Antichitatii Tarzii, care vor
constitui o sursd de inspiratie pe tot parcursul Evului Mediu. Primul
element de acest gen a fost o culegere de progymnasmata sau de
exercitii preliminare: scurte texte-model care ilustrau diferite genuri
de compozitie.

Spre sfarsitul secolului al IV-lea, este atestat profesorul de
retoricd Aphtonios din Antiohia, care a predat la scoala din Atena.
Modalitatea de lucru consta in citirea de catre profesor a definitiei,
urmatd de dictarea textului-model. Aphtonios a urmat un criteriu

' Ca parte a gramaticii, spre sfarsitul secolului al XI-lea, apare asa-numita
schedografie. Consta In folosirea unor texte de mici dimensiuni alcatuite de
profesor, care se incheiau cu cateva versuri.

"7 Gramaticul dicta elevilor fragmentele care urmau sa fie memorate; apoi le
explica, limitdindu-se adeseori la citirea lor sau, cel mult, la parafrazarea
comentariului. In continuare, verifica cunostintele elevilor, chestionandu-i
asupra subiectului lectiei. Vezi Robert Browning, Dascalul, in Gugliemo
Cavallo (coord.), ,,Omul bizantin” Iasi, Polirom, 2000, p. 115; Robert
Browning, Byzantine Scholarship..., p. 5.
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stabilit cu veacuri in urma, potrivit cdruia se incepea cu fabula, se
continua cu: naratiunea, chreia (anecdota ilustrativd), maxima
morald, refuzul, confirmarea, locul comun, elogiul, reprosul,
comparatia, personificarea, descrierea, intrebarea de ordin general, si
proiectul de lege.

Din analiza documentelor specifice perioadei V-XII, se
observda o evidentd insistentd asupra implicarii mult mai directe a
elevilor la ore, dar si In ceea ce priveste obligativitatea profesorilor
de a se intrece 1n expuneri orale la clase.

In secolul al XII-lea a fost alcituiti o noud culegere de
progymnasmata, pusa sub semndtura lui Nikephor Basilakes,
profesor de retorici la Scoala Patriarhald din Constantinopol'®.
Noutatea abordarii lui Nikephor constd in aceea cd prelucreaza o
varietate de tematici crestine reunite sub titlul de prosopopoia
(personificare), cu trimitere directd la stilul unor alti autori de tipul
lui Callistratos sau Procopios din Gaza. Studiul retoricii culmina cu
analiza celor patru tratate teoretice despre argument, ale lui
Hermogene din Tars'.

Pentru profesorii de gramaticd §i retoricaA nu exista un
curriculum obligatoriu. Cuvantul ultim 1i revenea tradifiei,
amprentatd la acea vreme de valorile pedagogice mostenite de la
Imperiul Roman si de la monarhiile elenistice, ldsand o mare libertate
profesorului. Asa se explica de ce tinerii care se pregateau sa intre n
slujba aparatului de stat sau a Bisericii se vedeau nevoiti sa parcurga
lungi pagini de mitologie, sd declame 1n fata unor curti imaginare,
cazuri imaginare. insi toatd aceastd modalitate de abordare incuraja
dificila artd a argumentatiei si dezvoltarea de idei pe bazd de
prezentare si judecata.

Insistenta pentru studierea gramaticii §i retoricii pornea din
considerentul cd in lumea antica tarzie si in cea medievala bizantina

'8 Henri-Irénée Marou, Histoire de I' éducation dans [ ' Antiquité, Paris, Editions
du Seuil, 1948 et 1981, trad. rom. Istoria educatiei in antichitate, vol. II,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 170.

¥ Despre staseis, Despre inventie, Despre forme si Despre tehnica Deinotes.
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ele erau semnul distinctiv pentru omul cult, expresie a apartenentei
acestuia la elita sociala.

Ca urmare a reformei realizate de Teodosie al Il-lea, in
universitate, numitd de acum Auditorium, functionau 31 de catedre
(16 cu limba greaca de predare; 15 cu limba latind), cu o programa
variatd: pentru Inceput gramatica §i retorica, completate prin
reorganizarea din secolul al IX-lea cu alte catedre: filozofie,
aritmeticd, geometrie, astronomie, muzica. O lege din anul 1045
acordd drepturi speciale scolii superioare de drept si catedrei de
filosofie.

In timpul dinastiei Comnenilor (1081-1180) se acorda
Bisericii dreptul de a supraveghea programul de studii al
Universitatii. In secolele urmitoare, se cultiva cu insistentd gandirea
platonica, ajungandu-se la depasirea contradictiei dintre crestinism si
filosofia antichitatii, scriitorii fiind studiati pentru valoarea lor
intrinsec literard si nu de pe pozitii polemice.

Un alt element caracteristic epocii std in aprofundarea
legdturilor cu Occidentul prin realizarea coridoarelor culturale.
Universitatea din Bizang este exponentul traditiei pedagogice clasice
grefatd pe concept crestin. Lipsa unui curriculum teologic in aceasta
institutie nu era Infeleasd ca produs al conflictului, atata vreme cat
profesorii care predau aici aveau obligatia si fie crestini. Inchiderea
scolii neoplatonice din Atena in anul 529 de catre imparatul Justinian
era legatd de lupta Tmpotriva paganismului muribund, dar nu a
insemnat vointa Imperiului de a reconfigura invatdmantul superior
intr-un sens religios. In fapt, prin masura stabilita de imparat ca toti
profesorii sa fie crestini, se pornea de la recunoasterea unanima care
revenea conceptului de predare. El era expresie a personalitatii
religioase a profesorului. Aceastd pedagogie este originala atat in
spirit, cat si in metode. Rolul universitatii bizantine era acela de a
forma o elitd din care Imperiul avea sd recruteze pe viitorii
functionari.
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Concluzii

Dupa formula vechilor hagiografi, scoala crestind te
formeaza in acelasi timp litteris et boni moribus (pentru cunoastere si
pentru virtuti). In aceastd strinsa asociere — chiar si la nivelul cel mai
simplu, al instructiei literare si al educatiei religioase —, precum si in
sinteza 1n persoana unui maestru, a invatatorului si a parintelui
spiritual rezida esenta scolii crestine®.

Modelul  educational bizantin este produsul unei
incomprehensiuni culturale: greco-romana si crestind, intalnire care
se traduce intr-o osmoza determinatd de puterea de adaptabilitate a
culturii greco-romane si optimismul noii credinte crestine. Astfel,
educatia bizantina se dovedeste produsul vizibil al acestei intalniri.

Intr-un atare context cultural, cu implicatii ale modelelor
educationale si ale rezultatelor scolare pana la nivelurile cele mai
inalte ale societatii bizantine, rolul educatiei religioase se dovedeste
major. Independent de integrarea sa explicitd sau implicitd in
curriculumul scolar, educatia religioasa realizatd in perioada
bizantind prezintd modele de realizare, in contexte culturale sau
politice dintre cele mai complexe, deloc neglijabile in societatea
actuald, romaneasca, §i nu numai.

Anexa 1:
Stadiul de Concepte care pot fi transmise Tematica si metodele
dezvoltare de transmitere a
continuturilor joc-
povestire
1. Sine
Comportamentul | Intrebarile adresate nu sunt ce | Studierea adevarului
este oscilant: facem? si ce este aceea? Si de unde | religios. Ce inseamna?
uneori copilaros, | stii?. Cele doud concepte majore care | Ce raport se stabileste
alteori sfidator, il absorb sunt descoperirea | intre continuturile lui
opozitionist, adevarului (ce cred eu?) si a iubirii | rezultatele experientelor

% Henri-Irénée Marou, Histoire de I' éducation dans I' Antiquité..., p. 166.
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alteori matur.
Aceste
particularitati
ale adolescentei
au mai multe
cauze, dintre
care se
detageaza
atitudinea
oscilantd a
adultilor fata de
adolescenti. In
prima parte a
adolescentei se

(ce 1inseamnda dragostea pentru
mine?). Atat afirmatiile autoritare,
cat si  propriile lor concepte
copilaresti sunt respinse cu usurinta.
Aceasta este perioada in care se
formeaza sentimentul identitatii. Cei
mai multi adolescenti trec printr-o
perioada de ,.crizd de identitate” in
cursul careia isi pun foarte multe
intrebéri de tipul: cine sunt eu, cum
ar trebui s ma comport in anumite
situatii? in timpul adolescentei trec in
stadiul moralitatii postconventionale.
Sentimentele de prietenie si dragoste

stiintifice? Biblia: de ce
ar trebui sa o cred? Ce
semnificatie are ea ca

document istoric? Ce
valoare are ca sursa
doctrinara?  Valoarea
criticismului biblic,
importanta traditiei,
istoricitatea Noului
Testament ca evidenta a
evenimentelor.

Semnificatia iubirii:

literatura modernd de
calitate poate fi utild

mentine au o importantd deosebit de mare, | prin  focalizarea  pe
labilitatea dar si alte sentimente si pasiuni pot | descoperirea sinelui si a
afectiva deveni intense si stabile: pasiunea | semnificatiei iubirii (ex:
caracteristica pentru sport, pentru un domeniu | Love story); perspective
etapei de artistic sau stiintific. Uneori devin | asupra iubirii din unele
pubertate. Cu intense sentimente sau pasiuni | pasaje ale  Noului
timpul negative:  gelozia, dorinta de | Testament.

adolescentul isi | rdzbunare, pasiunea pentru jocuri de

imbogateste noroc, sentimentele de superioritate

experienta sau inferioritate Ei incearca sa isi

afectiva, devine | constientizeze calitatile, defectele,

mai independent | motivatiile, interesele, sentimentele,

si in acelagi timp | atitudinile, sistemul de valori.

devine mai

stabil emotional.

2. Relatiile

Interpersonale | Ideile i principiille pe care | Studierea Sfintelor
Puternica adolescentii le-ar considera ca fiind | Taine, ca introducere in
dorinta importante pentru viitoarele lor | discutia asupra
emotionald de a | familii oferd ocazia pentru un nou | semnificatiei vietii
fi independent si | punct de vedere asupra | omului, a libertatii de
de a lua decizii | responsabilitatilor si problemelor | alegere, a binelui si a

conduce la o
atitudine rebela
plina de
nemultumire la

familiei. Capacitatea de a-si forma
propria opinie, propria pozitie,
propria credintd. Eu sunt eu, si nu
doar ca membru al grupului. Am

raului, a relatiilor
noastre de familie, a
iubirii si urii din cadrul
vietii de familie. Istoria

adresa adultilor | responsabilitdti in cadrul societatii in | Bisericii Crestine
in general. | care trdiesc. Cum le voi afla? Vreau | primare: (Faptele
Studiile au | s& mi le asum. Ce cred eu? Este | Apostolilor; epistolele,
identificat in | intrebarea majora pentru tineri, in | primii martiri) poate
cadrul  acestei | fata scepticismului §i a varietatii | servi drept o introducere
categorii de | credintelor pe care le intdlnesc. | in problematica relatiilor
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varstd o sete de
stabilire a unui
statut si a unei

importante
oarecare a
tanarului.
Nevoia de

crestere treptatd
a

responsabilitatii.
Valorile sunt
puternic

influentate  de
cultura
adolescentina.
Este dificil sa te
imbraci si si te
comporti diferit,
sd exprimi altfel
de opinii in
grupul colegilor
de aceeasi
varsta.

Problemele actuale, intrebarile pe
care le ridica trebuie sa fie exprimate
clar: ce spune stiinta? Ce spun
scepticii? Ce invatd materialismul?
Existd vreun conflict cu credinta
crestind? Unde? De ce? Ce pot
accepta ca fiind credinta mea? Care
este responsabilitatea noastra in
lumea zilei de azi?

Autoritatea adultilor trebuie sa
contina ceva mai mult decat
autoritarismul.

Péana acum adolescentii au intalnit un
adevarat scepticism si acesta i
conduce pe multi la sentimentul ca
religia si stiinta nu interfereaza, ca
supranaturalul si naturalul nu pot
coexista. Se remarca o crestere a
preocupdrii pentru cauze idealiste:
libertate, egalitate, dreptate.

din cadrul unei
comunitdti. Ar trebui
manifestata atentie

asupra modului in care
sd Infruntam astazi unele

situatii ~ similare.  In
predarea doctrinei ar
trebui incluse si
elementele despre

credinta si stiintd. Este
foarte  important ca
tratarea stiintei gandirii
si a legilor stiintei sa fie

actuala i obiectiva.
Mult rau se poate
produce prin
subestimarea  abilitatii

critice a acestei grupe de
varstd. Dezaprobarii din
partea generatiei mai
varstnice i se raspunde
adeseori cu ostilitate din
partea adolescentilor.

3. Simbolism
Citre  sfarsitul
acestei perioade
de varsta poate
fi deplin inteles
simbolismul
religios
manifestat fie in
slujbele
liturgice, fie in
istorisiri sau in
doctrina.

Tot acum poate fi perceputda acum cu
usurintd semnificagia simbolicd a
relatarilor ~ Vechiului ~ Testament.
Simbolismul  tainelor poate fi
analizat acum nu numai prin prisma
ritualurilor externe, ci si ca icoane
ale importantei tainei. Gandirea
rationald si simbolismul se pot
completa reciproc fructuos, in cadrul
prezentarii doctrinei crestine.

Studierea  parabolelor
mai dificile din Noul
Testament:  parabolele
imparatiei, ale Judecatii
de Apoi. Capitolele
Vechiului Testament
care relateazd despre
Creatie si istoria
Mantuirii.

4. Dumnnezeu
Dumnezeu este
conceput in
termeni abstracti
si spirituali.

Gandurile legate de Dumnezeu pot fi
clarificate si hranite prin studierea
pasajelor biblice atat ale Vechiului
cat si ale Noului Testament despre

Cunoasterea lui
Dumnezeu prin
studierea vietilor
sfintilor: Sfantul Apostol
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Comunicarea
divina este
perceputd mai
degraba ca ceva
interior,
subiectiv,
apartinand
persoanei care o
primeste. Cu
toate acestea,
adolescentii mai
putin maturi
intelectual inca
mai tin la
conceptele lor
copilaresti.

modul in care Dumnezeu S-a revelat
pe Sine. Poate fi perceputa actiunea
lui Tisus Hristos in viata fiecaruia.
Multi chiar inceteazad sa se mai
gandeasca la religia lor inainte de a o
respinge constient. Continutul multor
invataturi religioase este resimtit ca
fiind copilaros.

Pavel, Sfantul Serafim
de Sarov, Sfantul
Grigorie Palama.
Doctrina despre
Dumnezeu cum s-a
descoperit ea in
Persoana Mantuitorului
Tisus Hristos, care prin
jertfa Sa a luat asupra-si
pacatele lumii.

5. Biserica

De cele mai
multe ori
Biserica este
asimilatda  unui
cult al
stramosilor, fara
insa a

generaliza.  In
cele mai fericite

situatii, pentru
adolescenti
Biserica

inseamna adultii

Acum se problematizeazd asupra
experientei personale a credintei.
Viata bisericeascda a adolescentilor
fie abia incepe sa se teasa, fie poate
deveni o experientd mai reald si mai
personala. Ei ar trebui sa fie expusi
unor experiente de rugaciune care sa
aiba o semnificatie pentru nivelul lor.
Pot incepe sd-si asume unele
responsabilititi adevarate in cadrul
vietii comunitare. Acum sunt gata si
inteleagd ce este Biserica? sub aspect
doctrinar. Uneori ei incep sa simta o

Participarea la  viata
bisericeasca poate fi
lamuritd prin expunerea
adolescentilor la
experiente specifice
nivelului lor de varsta.
Studiul istoriei
bisericesti poate oferi o

anumitad Intelegere a
situatieci de astazi a
Bisericii. Studiul
doctrinei  Bisericii  ar

trebui directionat catre

pe care 1i iubesc | mai mare apropiere de Dumnezeu in | intrebarea  Ce  este
si i respectd, dar | timpul slujbelor religioase. Taina | Biserica?.
care starnesc | Spovedaniei devine mai greu de
compadtimire. abordat, dar mai speciald. Problema

pluralismului  din Bisericd este

recunoscuta si cauzeaza confuzie.
6. Rugaciune
Efectul Rugéciunea poate fi si este o putere | Studierea unor scurte
rugdciunii in viata noastrd. Rugaciunea nu poate | pasaje  din  scrierile
asupra celui ce | fi o targuiald cu Dumnezeu. Ea nu | sfintilor  Parinti si
se roagd. | este magie. Vietile unor oameni au | scriitorilor de calitate
Rugéciunea fost profund imbunatatite de lucrarea | contemporani (vezi
personalda, care | rugiciunii. diferite Jurnale
nu mai este | Moralitatea: Se manifestd tendinta de | duhovnicesti).
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impusa de | a renunta la standardele morale,
disciplina determinatd de aprobarea sau
parentali, este | dezaprobarea adultilor. In schimb
deseori  ldsatd | tdndrul se problematizeazd pe
deoparte, ca | descoperirea propriului standard al
obicei zilnic, dar | binelui si al raului.

rugdciunile

ocazionale pot fi

sincere si

profunde.
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