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Rezumat: Existd o recunoagtere crescanda a faptului ca sistemul
tolerant al crestinismului (soft establishment)™, asa cum el exista
incd in prima jumatate a secolului XX, cu rugdciuni in gcolile
publice si prezenta simbolurilor crestine in spatiul public (ex.
Cele Zece Porunci in tribunale), a fost abolit si inlocuit cu
sistemul represiv (hard establishment) al unei viziuni morale §i
politice  seculare.  Prezentul eseu exploreaza aceastd
transformare, argumentand cd existd o carentd in recunoastea
faptului ca actualele state seculare din Apus nu sunt neutre din
punct de vedere religios ori moral, ci dimpotrivda, au o pornire
(un ,,animus’”’) hotarat ostila impotriva credintei in Dumnezeu.
Prezenta lucrare arata de ce aceasta ideologie are un
angajament special in sensul marginalizarii, in mod deosebit, a

" Prof. Univ. Dr. Mark J. Cherry este Profesor de Eticd Aplicati (Catedra Dr. Patricia A.
Hayes) si Profesor de Filosofie la St. Edward’s University, Austin, Texas.

" Am tradus prin aproximiri imperfecte precum ,,sistem tolerant al crestinismului” sau
sistem crestin tolerant” sintagma “soft establishment of Christianity” din original. ”The
establishment”, concept specific american, reprezinta intr-o exprimare sinteticd, tipica
aspiratiei limbii engleze spre maxima concizie, intregul sistem politico-social, legislativ-
juridic si institutional al statului modern. ”Soft”, la randul lui, sugereaza atitudinea blanda,
tolerantd, a unui establishment bazat pe raportarea ingaduitoare a crestinismului — ca
paradigmd dominantd pana la mijlocul secolului XX — fatd de celelalte religii. intregul
establishment Occidental era fundamentat pe norme spirituale i morale crestine, fiind
mostenit de la Imperiul Roman increstinat de Constantin cel Mare si ulterior de alti
imparati ortodocsi (Teodosie, lustinian etc.). Aici, soft establishment este pus in contrast
cu hard establishment — sistemul dur, represiv, caracteristic oricarui tip de totalitarism. in
cazul de fata — totalitarismul secularismului corect politic.
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moralei, discursului si imaginilor crestine. Acest lucru era de
asteptat avdnd in vedere ca statul secular, ca eveniment istoric, a
dezinstitutionalizat (disestablished) crestinismul din dezbaterea
publica (public forum) si spatiul public. Articolul se incheie cu o
analiza a amplei actiuni pe plan cultural a statului secular
impotriva cregtinismului ca acea religie careia sa nu i se poatd
permite sub nici o formd sa se mai afirme din nou.

Cuvinte cheie: Cregstinism, state secular fundamentalist,
secularism contemporan, relatia Biserica/stat.

1. Introducere

Occidentul post-Iluminist a fost si este marcat de o
secularizare complexd, de mare amploare, pe planul culturii, al
dreptului si legislatiei. In secolul XXI este in curs de a se produce
o schimbare drasticd In moralitatea seculara dominanta, de la
afirmarea doar a unei separari intre Biserica si Stat, la impunerea
unei totale unificéri intre ideologia seculara si cea a statului. Telul
nu mai e doar eliminarea normelor crestine din sistemul juridic,
politicile publice si discursul public, ci mai important, acolo unde
reziduurile crestine nu pot fi Indepartate, exista o hotarare ferma
de a desprinde elementele ramase din crestinism de orice ancora
in transcendent, astfel incat ramadsitele crestine sd fie reduse la
simple traditii folclorice. De pildd, Craciunul poate fi in
continuare recunoscut public, doar cu conditia de a-1 considera o
simpld colectie de obiceiuri populare larg raspandite, iar nu
sarbatorirea Nagterii lui Mesia al poporului Israel, Fiul
Dumnezeului Celui viu.

Discursul religios e respins, nu doar pentru cd poate diviza
corpul politic si fragmenta societatea in comunitati aflate in
profundd competitie morala, ci mai fundamental, deoarece
ideologia seculard contemporand se doreste a fi ,,post-Dumnezeu”
si fard nici o referinta la transcendent. S-a produs si se produce o
deplasare fundamentald, de la separareca Bisericii de Stat la
dezinstitutionalizarea  crestinismului  §i  institutionalizarea
umanismului secular ca ideologie publica oficiala. Prezentul eseu
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exploreaza aceasta transformare, aducand argumente in sprijinul
ideii cd existd un esec in a recunoaste ca actualele State seculare
din Apus nu sunt neutre din punct de vedere religios ori moral, ci
mai degraba au o pornire (un ,,animus”) hotarat ostild impotriva
credintei in Dumnezeu. Scopul lor este institutionalizarea prin
lege a Statului fundamentalist secular’.

2. Statul Fundamentalist Secular: o nota privind terminologia

O scurta nota privind terminologia este oportund. Folosirea
limbajului ,,fundamentalismului” sau ,,fundamentalist”, in sensul
de ,,stat fundamentalist secular”, e menitd sa surprindd modul in
care morala seculard dominantd cauta prin intermediul legislatiei,
al politicilor publice, precum si al standardelor discursului politic
si ale corectitudinii politice, sd& impund in spatiul public
respectarea tezelor lui moraliste specioase”. Potrivit acestei
definitii, institutionalizarea ca sistem socio-politic (establishment)
a unei morale seculare sau a unei religii e recunoscuta ca
fundamentalistd atunci cand e acceptatd si impusa prin lege drept
singura morald si unicul temei al ratiunii morale sau al doctrinei
politice acceptabile care poate legitima si structura nu doar
informarea si dezbaterea publica (public forum), ci de asemenea si
intregul spatiu public si principalele institutii sociale, inclusiv
familia. Intr-un stat fundamentalist islamic, premisele
crestinismului nu pot fi introduse nici in dezbaterea publica (de
ex. discutarea politicilor publice), nici in spatiul public (de pilda
expunerea publici a icoanei Invierii lui Hristos). Acelasi lucru se
petrece si intr-un stat fundamentalist secular; diferenta e doar ca
interdictia se aplica dintr-o perspectivi seculara. In ambele cazuri,

' Am imprumutat expresia ,,stat fundamentalist secular” de la H. Tristram Engelhardt Jr.

2 Cf. Oxford English Dictionary: “a) O miscare religioasa, ce initial a devenit activa in
randul diferitelor grupari protestante din SUA dupa razboiul din 1914-1918, bazata pe
respectarea stricta a anumitor principii (de ex. acela ca Sf. Scriptura literalmente nu poate
gresi) considerate fundamentale pentru credinta crestind; credintele acestei miscari.
Antonime: liberalism, modernism. b) In alte religii, mai ales in Islam, o respectare la fel de
strictd a unor doctrine vechi sau fundamentale, fara nici o concesie facuta evolutiilor
moderne in gandire ori moravuri”. Editia a doua, 1989; versiunea online dec. 2011.
www.oed.com/view/Entry/75498; (accesat 13 ian 2012).
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discursul public e obligat sd se conformeze discursului oficial
institutionalizat si legiferat. Statul fundamentalist secular impune
o respectare rigida, atdt in dezbaterea publica, cat si discursul
public in general, a principalelor lui doctrine privind libertatea,
egalitatea, demnitatea umand si dreptatea sociald. Statul
fundamentalist secular se comporta ca §i cdnd intuitiile morale pe
care le postuleaza ar fi absolut adevarate si infailibile. Statul
impune prin constrangere, in chip totalitar, standardele morale
dupa care trebuie judecate toate sistemele sociale, culturile si
religiile. Aceste standarde trebuie privite, predate si respectate ca
si cdnd ele ar exprima adevaruri morale canonice de necontestat si
ca §i cand ele ar constitui o temelie solida pe care trebuie sa se
bazeze orice judecati morale, legislatii i institutii publice
acceptabile derivate”.

Ca rezultat, eticile si ideologiile politice dominante ale
lumii occidentale contemporane au ajuns sa fie nu doar seculare,
ci adesea vehement ateiste. In intreaga Europa de Vest si Americi
de Nord, de pildd, existd o miscare tot mai ampla in directia
submindrii oricarui prestigiu sau proeminente a discursului
religios (crestin), a contracararii influentei lui in dezbaterea
publica, si a eradicarii religiei (crestine) din spatiul public. Atat in
legislatie cat si in politicile publice s-a produs si se produce o
rupturd profundd fatd de crestinismul traditional, pe care
promotorii acestei tendinte cautd in mod agresiv sa-1 plaseze intr-
un trecut indepartat, ca si cand n-ar fi fost decat un accident
nefericit, poate chiar imoral, al istoriei.

Mai general, scopul social este de a reteza orice legatura
intre cultura seculard contemporand si cultura crestind care a
structurat Apusul vreme de peste un mileniu si jumatate.

Putem lua ca exemplu respingerea vehementa din partea
secularistilor a oricarei 1incerciri de a permite, macar in
Preambulul Constitutiei Uniunii Europene propuse in 2003,

* Oxford English Dictionary. Fundamentalism, ,,Derivate: fundamentalist (subst.) adept al
fundamentalismului; de asemenea, doctrinar economic sau politic.” Editia a 2-a, 1989;
versiunea online dec. 2011. www.oecd.com/view/Enry/75498; (accesat 13 ian. 2012).
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introducerea unei mentiondri de ordin faptic a ,radacinilor
crestine ale Europei™. Sau cazul asistentei medicale britanice
Caroline Petrie, crestind, care a fost suspendatd pentru ca s-a
oferit sd se roage impreuna cu o pacienti’. In decembrie 2011,
parlamentarilor americani — membri ai Camerei Reprezentantilor
— li s-a interzis sd ureze ,,Craciun Fericit” cetitenilor din
circumscriptiile lor in corespondenta oficiala®.

Acest tip de secularism, in angajamentele sale etice si
politico-ideologice, urmareste si inducd o culturd esentialmente
diferita de cea crestina. Este o miscare seculara, animata de un zel
laicist, care manevreaza in asa fel Incat sa izoleze crestinismul in
special, ca si alte religii pe plan mai general, dar mai ales religiile
monoteiste, in zona unui trecut Indepartat, superstitios si
obscurantist. Acest colaj de migcari seculariste este decis sa
foloseasca institutiile politice si sociale, precum si diferite
structuri si concepte morale deplin secularizate, non-religioase,
pentru a remodela cultura si societatea si a-L respinge pe
Dumnezeu si transcendenta’.

3. Filosofie si crestinism: o sinteza intelectuald occidentala

Contextul secular contemporan s-a ndscut din orientarile
intelectuale care au determinat evolutia crestinismului apusean®.
Schimbarile culturale ce au dus la Evul Mediu Tarziu in Apus au
produs o culturd cu o perspectivd foarte diferitd privind
comportamentul cuviincios si dezvoltarea umana adecvata fata de

* Tan Black, Christianity bedevils talks on EU treaty, in ziarul The Guardian, luni 24 mai
2004. www.guardian.co.uk/world/2004/may/25/eu.religion

3 Caroline Gammell, Nurse Caroline Petrie: I will continue praying for patients, in ziarul
The Telegraph, 7 feb. 2009. www.telegraph.co.uk/news/religion/ 4537452/Nurse-Caroline-
Petrie-I-will-continue-praying-for-patients.html.

® Mark Tapscott, Congressmen can’t say ‘Merry Christmas’ in mail, in Washington
Examiner, 16 dec. 2011. http://campaign2012.washingtonexaminer.com/
blogs/beltwayconfidential/congressmen-cant-say-merry-christmas-mail/261466.

" H. Tristram Engelhardt Jr., On the secular state, “Politeia” 26.91 (2010), 59-79; H.
Tristram Engelhardt Jr., Religion, bioethics, and the secular state: beyond religious and
secular fundamentalism, in “Notizie di Politeia” 26.97 (2010), 59-79.

¥ Vattimo afirmi ci ,,Apusul e crestinism secularizat si nimic altceva. Cu alte cuvinte, daca
vrem sa vorbim despre Occident, Europa, modernitate... singura notiune pe care o putem
folosi este tocmai aceea a secularizérii mostenirii iudeo-crestine”. Gianni Vattimo, After
Christianity, trad. Luca D’Isanto, New York, Columbia Univ. Press, 2002, p. 73.
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crestinismul primilor cinci sute de ani. Aceasta sinteza culturala
occidentald a respins intemeierea normelor morale prin Poruncile
Divine, adoptand in schimb un rationalism ce a generat atit un
Dumnezeu accesibil pe cale rationala, cat si o morala intemeiata
pe ratiunea omeneasca. Cultura occidentald ce s-a dezvoltat la
inceputul celui de al doilea mileniu s-a concentrat pe formularea
unui cadru intelectual care a devenit Scolastica, cu accentul ei pe
filosofie, mai ales pe Aristotel si comentatorii lui, mai curdnd
decdt pe calauzirea omului citre unirea personalda misticd cu
Dumnezeu. Apelurile la analiza filosoficd si ratiunea discursiva
au devenit tot mai proeminente in crestinismul occidental, pe
masura ce ganditorii vest-europeni au conceput un cadru care au
crezut ca va oferi baza unei unitati rationale pentru diversitatea
culturilor cuprinse in Apusul crestin.

Ei cdutau o unitate Intemeiatd pe ratiunea filosofica, nu pe
intalnirea cu Dumnezeu ca Datator al Legii, nici pe o viziune data
de teologi ca mistici. Aspiratia era catre o ratiune seculard, care sa
ofere acces pe cale filosofica la adevaruri morale universale, si sa
evite 1n acelasi timp sectarismul ce ar fi insotit o viziune morala
crestind intemeiatd pe Revelatia lui Dumnezeu. Se spera ca
filosofia, prin ratiune, va fundamenta normele morale ale
crestinismului, dar fara referire la Dumnezeul crestin9.

Acest mariaj dintre religie si filosofie, caracteristic
crestinismului apusean, s-a nascut dintr-o sinteza intre gandirea
aristotelica, stoicism si crestinism, aparuti in secolul XIIL' La
Paris, de pilda, in 1210, carturarii crestini au primit cu entuziasm
lucrarile lui Aristotel publicate in acel an in latina, rezultatul fiind

® Avertismentele impotriva intemeierii vietii morale pe analiza filosofici sunt frecvente in
crestinismul Ortodox. De pilda, in Epistola Sf. Ap. Pavel catre Coloseni: ,,Luati aminte sa
nu va fure mintile cineva cu filozofia si cu desarta ingelaciune din predania omeneasca,
dupa intelesurile cele slabe ale lumii i nu dupa Hristos. Caci intru El locuieste, trupeste,
toatd plindtatea Dumnezeirii, si sunteti deplini intru EL.. Ingropati fiind impreuna cu El
prin botez, cu El ati si inviat prin credinta in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe
El din morti” (2: 8-12).

1 In sistemul crestin scolastic occidental au patruns influente neoplatonice importante prin
Boethius, Proclu si altii. Vezi David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and
the Division of Christendom, Cambridge Univ. Press, 2004.
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o fuziune profundd intre filosofia pagana greaca si crestinismul
occidental. Mai cu seamd in crestinismul apusean al Evului
Mediu Tarziu, agsa cum o ilustreaza Toma d’Aquino (1227-1274),
aceste intuitii intelectuale au fost incorporate in doctrina teologica
crestina. Aceastd Impreunare fatala a creat o incredere in ratiune
la fel de ferventd pe cat fusese inainte credinta in Dumnezeu. O
asemenea credintd 1n ratiune a facut posibil ca crestinismul
apusean sa joace rolul unei forte motrice in filosofie — geneza a
ceea ce avea sa devind cultura seculard contemporana. De pilda,
teologia Romano-Catolica sustine cd omul e capabil sd discearna
adevarul moral obiectiv pe cale rationala, adica prin intermediul
analizei si argumentatiei filosofice. Ca urmare, aceasta teologie a
capatat o turnurd categoric filosofica.'" Preceptele morale ce nu
puteau fi justificate in termenii ratiunii discursive au fost puse in
discutie in mod critic. Treptat, Apusul crestin si-a pierdut temeiul
mistic care este central pentru experierea lui Dumnezeu in viata
lumii crestinismului traditional.

Un astfel de accent pus pe analiza filosofica seculard a dus
la ateismul metodologic subiacent care azi coloreaza Insesi
contururile modului in care trebuie sa evaluam deliberarea publica
privind morala si politica sociala. Acest ateism stabileste criteriile
de judecata ale dezbaterii sociale ,,acceptabile” si ale obiectivelor
politicilor publice ,,corecte”, abordarile ,,adecvate” ale discutiei
morale si ale scopurilor si misiunilor institutionale, precum si,
mai general, ale tot ce trebuie considerat rezonabil si rational din
punct de vedere secular. In contrast, pentru crestinismul
traditional, Dumnezeu constituie punctul final neconditionat de
referinta epistemologicd, intemeierea transcendentd a cunoasterii
realitatii si a moralei in Fiinta-in Sine.'” Tocmai in acest conflict

'O mare parte a acestei explorari teologice s-a incadrat in rubrica generali a dreptului
natural. Vezi: Thomas Aquinas, Summa Theologica, Fathers of the English Dominican
Province (trad.), New York, Benzinger Brothers, 1947, II-1I, Q94, sau Francisco de
Victoria, Political Writings, Anthony Pagden and Jeremy Lawrance (eds.), Cambridge
University Press, 1992.

12 Crestinismul traditional este adeptul ,,cornului teocentric” al dilemei lui Eutifron, mai
curand decat al cornului ei rationalist. in Eutifron, sau Despre evlavie, Platon exploreazi
chestiunea daca evlavia (sfintenia) e evlavioasd (sfantd) pentru cd Dumnezeu voieste
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dintre secular si divin constd experienta prapastiei dintre morala
seculara dominanta, care defineste statul secular fundamentalist,
si cea crestind traditionald, intemeiata pe Poruncile lui Dumnezeu.
Programul secularismului contemporan de a fundamenta morala
(si teologia morald) pe o explicatie sau naratiune a ceea ce e
argumentabil din punct de vedere secular — céreia apoi i se da
prioritate in dezbaterea publicd in raport cu orice experientd
directa sau porunci ale lui Dumnezeu — face parte integrantd din
procesul de institutionalizare si legiferare a statului fundmentalist
secular'”.

4 Morala seculara este anti-crestina

Secularismul contemporan are dreptate cand se prezinta ca
intruchipand o viziune morala separata de, si aflatd in conflict cu,
crestinismul traditional. S& ludm cateva exemple de contrast intre
morala traditionala crestind si cea seculara. Crestinii stiu cd pentru
sexualitate cadrul potrivit este casdtoria dintre un barbat si o
femeie; ratiunea seculard stabileste o distinctie ,,morald” intre
activitatea sexuald licitd si cea ilicitd pe baza consimtdmantului
individual competent.'* Crestinii stiu ci nunta unirea mistici

natura si continutul evlaviei (sfinteniei), independent de orice intemeiere pe intelegerea
omeneasci a rationalitatii, sau Dumnezeu Insusi trebuie si aprobe evlavia deoarece evlavia
este normativa independent de Dumnezeu. ,,Ceea ce as dori sa inteleg mai intai este daca
ceea ce este pios sau sfant este iubit de zei fiindca-i sfant, sau este sfant fiindca-i iubit de
zei?” Plato, The Dialogues of Plato translated into English with Analyses and
Introductions by B. Jowett, M.A. in Five Volumes, 3rd edition revised and corrected,
Oxford University Press, 1892, p. 101.

" H.T. Engelhardt Ir., The Euthyphro’s dilemma reconsidered: a variation on a theme
from Brody on Halakhic method, in M. J. Cherry and A. Iltis (eds.) “Pluralistic Casuistry:
Moral Arguments, Economic Realities, and Political Theory”, Dordrecht, Springer, 2007,
p. 121.

14 Relatiile trupesti si procreatia sunt binecuvantate in casatorie. ,,Dar cum oare devin un
trup? Dupa cum ai lua partea cea mai curatd a aurului §i ai amesteca-o cu alt aur, tot asa si
aici, unde femeia primind in ea sémanta barbatului, creste si hraneste si in fine da societatii
barbat iesit din ea. Copilul acela este ca o punte intre barbat si femeie, astfel ca toti acesti
trei: barbat, femeie si copil sunt un trup, copilul unind pe amandoi de ambele parti.” (in
articolul original este citata editia: St. John Chrysostom, Homily XII on Colossians iv 12,
13, “Nicene and Post-Nicene Fathers” first series, vol. 13, edit. Schaff, Peabody,
Hendrickson, 2004, p. 319. Trad. romana cf.: Comentariile sau explicarea Epistolui catre
Coloseni, I si Il Tesaloniceni, a celui intre Sfinti Parintele nostru loan Chrisostom,
Arhiepiscopul Constantinopolului, traducere din limba elind, editia de Oxonia, 1855, de
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dintre sot si sotie avand drept tel binecuvantat mantuirea; morala
seculara priveste casitoria ca pe un partneriat consensual
indiferent de sexul partenerilor. De aceea statul secular
fundamentalist cautd sa legalizeze casdtoria homosexuala.
Crestinii stiu cd avortul reprezintd uciderea unui copil 1n
pantecele mamei'’; ratiunea seculara considera avortul la cerere
ca fiind parte integrantd a ,,responsabilititii” parentale si a celei
de ,libertate” egald a femeii'®. Crestinii stiu cd moartea trebuie
abordata cu smerenie $i pocdintd, cu rugiciune si spovedanie, §i
cd sinuciderea asistatd medical este un pacat — uciderea de sine;
morala seculard aprobad sinuciderea asistatd de medici ca pe o
alegere autonoma potential buna pentru pastrarea ,,demnitatii”
umane personale.'” Crestinismul intelege cat de grav poate crima,
independent de consimtamantul persoanei ucise, sd indeparteze
inima de orientarea ei fireascda spre Dumnezeu, cum se Intadmpla
in cazul eutanasiei voluntare. Crestinii stiu ca religia e o terapie
spirituald in masura 1n care e cadutatd prin pocdintd si supunere
fatd de voia lui Dumnezeu; ratiunea seculard priveste religia, n
cel mai bun caz, o practica ce ofera consolare psihologica celor
atat de slabi incat sa aiba nevoie de asemenea alinare.

Aici ne putem referi si la rolul milosteniei intr-o viata
crestind implinitd §i corect orientatd. Privitd in mod corect,
milostenia reprezinta orientarea sinelui catre Hristos. Milostenia,

Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, Atelierele grafice I.V.Socecu, 1905, p. 152.)

' Didahia, care dateaza din sec. I d.Hr., spune: ,,Sa nu ucizi copil in pantece, nici pe cel
niscut si nu-1 ucizi” (trad. rom. cf. Jnvdtdtura celor doisprezece Apostoli, cap. II, in
Scrierile Parintilor Apostolici, trad. Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, 1979, p. 26. Citatul
original cf. Jack Sparks (ed), The Didache, in “The Apostolic Fathers,” R. Kraft (trans.),
Minneapolis, Light and Life Publishing Company, 1978, p. 309.) Canonul 91 al Sinodului
Quinisext (691 d.Hr.) spune: ,,Pe cele care dau doctorii provocatoare de avort si pe cele
care primesc otravuri pierzatoare de prunci la supunem pedepsei ucigasului”. (Citatul
original cf. Quinisext Council. The Canons of the Council in Trullo (Often Called the
Quinisext Council), in “Nicene and Post-Nicene Fathers,” second series, Vol. XIV, P.
Schaff and H. Wace (eds) Peabody, Hendrickson Publishers, 1995, p. 404.)

1o A hotari dacd si cind si devind parinte reprezintd una din cele mai intime si mai
importante decizii pe care le poate lua o persoana. E o decizie care trebuie luatd de femeie,
familia ei i medicul ei.” ACLU: www.aclu.org/reproductive-freedom/abortion.

' G K. Kimsma and E. van Leeuwen, The role of family in euthanasia decision-making, in
“HEC Forum” 19(2007): 365-373.
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facuta dupa cuviintd, inseamna daruire din dragoste de aproapele
si iubire pentru Hristos. Primitd cum se cuvine, milostenia te
smereste in fata lui Hristos si te apropie si mai mult de Biserica
Lui. Originea milosteniei trebuie sd fie dragostea de Dumnezeu.
Tot ce avem e de la Dumnezeu si tot ce avem e datorat lui
Dumnezeu. Telul principal al milosteniei crestine si locul ei in
viata crestin nu a dreptatea sociald, nici infaptuirea Imparatiei lui
Dumnezeu pe pamant. Scopul milosteniei e dragostea pentru
aproapele, dragostea pentru Dumnezeu si Invatarea smereniei §i
ascultirii de Dumnezeu.”® Atat Sf. Maxim Mirturisitorul (580-
662) cat si Sf. lIoan Damaschin (c. 675-¢.749), Indeamna pe
crestini si vadid milostenia ca o terapie pentru picat.”” Telul
milosteniei trebuie sa fie schimbarea inimii, invatarea iubirii
pentru ceilalti mai mult decat cea pentru sine insusi, §i smerirea
de sine 1naintea lui Dumnezeu.

Spre deosebire de masurile politice vizand dreptatea
sociald, care extrag resurse in mod coercitiv, prin impozite, pentru
a sustine alocatiile de protectie sociala — care genereaza invidia si
pofta pentru bunurile si averea altora — scopul final al milosteniei
crestine trebuie sd fie mantuirea, atit a celui ce daruieste cat si a
celui ce primeste. Urmadrirea egalitatii si dreptatii sociale
esentialmente ascunde telul crucial al milosteniei crestine,
inlocuind cu o intelegere lumeasca, a moralei seculare, pe cea cu

'8 Sf. Teodor al Edesei: ,,Cel ce te-ai lepadat de grijile vietii si ai imbricat lupta nevointii,
sa nu poftesti a avea bogatie spre a imparti saracilor. Caci si aceasta este o amagire a celui
rau, care ne impinge la slava desartd, ca sd incurce mintea in tot felul de ocupatii. Chiar
dacd ai numai paine i apd, poti sa iti castigi cu ele plata iubirii de straini. Iar de nu ai nici
acestea, ci primesti pe strain numai cu gand bun si-i dai cuvant de mangaiere, de asemenea
poti sd-ti castigi plata iubirii de straini.” (Citatul in original cf. St. Theodoros the Great
Ascetic, A century of spiritual texts in “The Philokalia”, G.E.H. Palmer, P. Sherrard, and
K. Ware (eds.), St. Nikodimos and St. Makarios compilers, London, Faber and Faber
Limited, 1981, p. 23. Traducerea romana cf. Teodor al Edesei, Una sutd capete foarte
folositoare, c. 50, in Filocalia, vol. IV, trad. Pr. stavr. dr. Dumitru Staniloae, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu 1948, p. 198.)

19 St. Maximus the Confessor, Four hundred texts on love, in “The Philokalia,” G.E.H.
Palmer, P. Sherrard, and K. Ware (eds), St. Nikodimos and St. Makarios compilers,
London, Faber and Faber Limited, 1981, pp. 61-62; St John of Damaskos, On the virtues
and the vices, in “The Philokalia”, G.E.H. Palmer, P. Sherrard, and K. Ware (eds), St.
Nikodimos and St. Makarios compilers, London, Faber and Faber Limited, 1981, p. 337.
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un tel transcendent. Fara iubirea de Dumnezeu si de semeni, chiar
si facerea de milostenie e desarta: ,,Si de-as da toate all my goods
to feed the poor ... dar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste™ (1
Cor 13: 3). Fiscalitatea impusa de stat pentru a colecta fondurile
necesare programelor de asistentd sociala si medicald (de pilda
ingrijirea sénatitii finantatd de contribuabili) e incapabild sa
cidlauzeascd oamenii pe calea citre Dumnezeu si mantuire. O
asemenea impozitare nu face decdt sd corupd cetdtenii prin
sustinerea secularismului si a perspectivei lui (i)morale asupra
lumii (de exemplu, avortul finantat din taxele de la contribuabili).
Facuta corect, milostenia dimpotriva, intireste familia crestina
traditionald §i imbogateste tesdtura spirituald si sociald a
comunitatii crestine. Bine randuita, facerea de milostenie trebuie
isi are locul alaturi de randuiala rugdciunii, postului i pocaintei.
Statul fundamentalist secular se considera detindtor al
autoritdtii de a pune sub semnul intrebarii crestinismul cu a sa
experienta a lui Dumnezeu, dogma revelata, randuieli si criterii de
dreapta alegere si actiune si virtute umana.”® Mai ales adevarurile
teologice si judecatile morale crestine sunt supuse criticii pe baza
analizei filosofice a circumstantelor culturale si sociale aflate si
ele in schimbare.”' Se pleaca de la premisa ca indivizii rationali,

» De pilda, McCormick observd ci ,,...istoria persoanei umane ii afecteazi intelegerea
surselor traditionale ale intelepciunii morale”. Aceasta implica ,,...sd ne ludm cultura in
serios, ca solul din care creste «duhul vremii», ca un cadru pentru constiinta noastra de
sine”. Peter A. Clark, Richard McCormick, SJ and dual epistemology, “Christian
Bioethics” 14.3 (2008), p. 246.

2! “Iudaismul ortodox, la fel ca si crestinismul ortodox, nu recunoaste jurisdictia unei
perspective morale independente care sa poatd pune in discutie in mod critic normele de
comportament sprijinite pe o viatd religioasd corect randuita. In plus, nu existd nici o
practicd academica independentd, nici ca filosofie morald, nici ca disciplind teologica
universitard (de ex. teologia morald), care sa poatd pune in discutie ceea ce cineva
cunoaste pe cale religioasa. Desi afirmatiile unei morale intemeiate religios se pot afla in
conflict cu cele ale unei morale seculare ori cu cerintele filosofiei morale si ale teologiei
academice, nu e acceptabil ca cele din urma sa aiba autoritatea de a le remodela pe
primele.” (H.T. Engelhardt Jr., The Euthyphro’s dilemma reconsidered: a variation on a
theme from Brody on Halakhic method, in M.J. Cherry si A. Iltis (editori), “Pluralistic
Casuistry: Moral Arguments, Economic Realities, and Political Theory”, Dordrecht:
Springer, 2007, pp. 110-111.)
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din orice discrepante intre morala seculara si viata religioasa, vor
trage concluzii in defavoarea religiei si nu a secularismului.”
5.Concluzii

G.W.F. Hegel avea dreptate: odatd ce o societate inceteaza
sa mai creada in Dumnezeu, statul fundamentalist secular devine
surogatul lui Dumnezeu.” Odati ce realitatea si morala au fost
rupte de temeiul lor ontologic divin, iar ratiunea morald insdsi a
devenit iremediabil pluralistd, tot ce ramane e o pletora de
moralitdti, fard nici un motiv definitiv de a prefera o anume
versiune a dreptatii, binelui si virtutii fatd de altele. Cel mult, o
anume morald poate fi institutionalizatd ca sistem, legiferata si
impusa coercitiv de un anume stat. Mai mult, diverse state vor
actualiza idei etice diferite, si foarte probabil incompatibile,
fiecare institutionalizdnd prin legislatie variante divergente de
ratiune morald si culturd morald. Fard Dumnezeu, nu existd nici
un motiv definitiv, final, de a considera vreo anume morala
recunoscutd oficial ca intruchipind in mod legitim dreptatea
sociald, optiunile ingaduite sau desavarsirea umand. Existd doar
preferinte si judecati prudentiale individuale.

Cum am vazut, morala secularismului e radical diferita de
cea crestind. Morala culturii seculare e atrofiata atat in ce priveste
importanta, cat si forta ei normativa. Morala seculard nu mai
posedd decat acea normativitate ce deriva din impunerea ei
coercitivd prin puterea legii si prin politicile publice ale unui

2 De exemplu, intrucdt ,sfintenia” nu mai e priviti in termenii supunerii fati de
Dumnezeu, ci ai unui comportament compatibil cu judecatile seculare privind dreptatea,
binele si virtutea, termenul de «Sfant» nu mai e inteles ca referindu-se la «cineva care e
sfant/indumnezeit», ci mai curdnd la «o persoana extrem de buna ori indelung-
rabdatoare»”. (Cf. ,,Sfant. 4a. O persoana cu o extraordinard sfintenie a vietii. Uneori
ironic, persoand ce manifestd exterior evlavia. De asemenea, in uzul colocvial, persoana
extrem de bund sau care rabda o suferintd indelungata.” Oxford English Dictionary.
Second edition, 1989; online version dec. 2011. www.oed.com/view/Entry/169847,
accesat 26 ian. 2012.

» _Statul consta in marsul lui Dumnezeu prin lume, iar baza lui e puterea ratiunii care se
actualizeaza pe sine ca vointd. Cand avem in vedere Ideea de Stat ... trebuie s avem in
vedere Ideea, acest Dumnezeu actualizat,a in toate drepturile sale.” (citatul original cf.
G.W.F. Hegel. Elements of the Philosophy of Right, A. Wood (ed.), H.B. Nisbet (trans.),
Cambridge University Press, 1991, §258 Additions, p. 279.)
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anume stat. Cea mai inaltd — de fapt, singura ei — semnificatie
normativd o constituie sustinerea ei juridicd si politicd. Fara o
ancord in Dumnezeu, problematica morald e radical pipernicita.
Sanctiunile contra incélcdrii normelor de comportament moral se
reduc la nimic mai mult decat un calcul prudential privind
pedeapsa pe care e probabil sd o primesti conform legii si
probabilitatea de a fi prins. Nu poate exista nici un Inteles mai
adanc al dictatelor moralei seculare decat ca expresii ale
preferintelor ori judecatilor prudentiale individuale ale anumitor
persoane sau grupuri. Morala seculard dominantd trebuie
interpretatd de fapt ca fiind doar acel set de intuitii morale in jurul
carora s-a creat o coalitie politica suficient de eficace Incat sa
reuseasca pe plan politic sa le institutionalizeze prin intermediul
statului. Morala seculard comuna devine doar acea morald anume
care e institutionalizata prin lege.

In ciuda lipsei de fundamente, conceptiile seculare despre
lume, avand o determinare pur ideologica, pot pretinde in mod
fraudulos ca ar fi capabile sa stabileasca in termeni seculari modul
in care omul ar trebui sd se comporte sub specie aeternitatis.
Sfera proprie a politicilor publice — si de fapt chiar forta
normativa a conceptiilor seculare despre lume (de ex. discursul
despre drepturile omului) si a anumitor filosofi seculari (de pilda
John Rawls) — adesea dau impresia, din punct de vedere retoric,
ca opiniile lor ca atare ar avea putere normatica asupra agentilor
morali. Cu toate acestea, desi asemenea pretentii robuste privind
capacitdtile ratiunii stau la temelia moralei occidentale de la
Scolastica secolului XIII pana la filosofia morala a lui Immanuel
Kant, ele nu sunt justificabile nici in termeni seculari generali.
Aceasta credintd in ratiunea morala a dus la aparitia unei filosofii
morale care acum aspira sa creeze o listd canonica a drepturilor
omului secularizat, in locul obligatiilor stabilite de Dumnezeu, in
ciuda prabusirii proiectului filosofiei morale seculare. Acolo unde
semnul distinctiv al unei Intelegeri morale religioase traditionale
il constituie un discurs privind obligatiile omului fata de
Dumnezeu, inclusiv poruncile privind indatoririle fatd de
aproapele, morala seculard incearca sa se legitimeze printr-un
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discurs despre drepturile omului, demnitatea umana si dreptatea
sociald; un proiect care a esuat.24 Proeminenta acordata
discursului drepturilor omului si dreptatii sociale, si inlocuirea
prin acesta a discursului privind obligatiile fatd de Dumnezeu, in
ciuda esecului lui de a fonda o perspectivd morald canonica, € o
marcd a epocii noastre post-crestine, si chiar post-religioase, si a
triumfului culturii seculare.

Secularismul agressiv al lumii contemporane post-crestine,
fie ca e incapsulat in agenda socio-politicd a drepturilor omului,
fie in teoria politica a lui Rawls despre ,.dreptate ca echitate”™ ”,
functioneaza ca o rutina la nivelul ideologiei laiciste: ,,0 doctrind
prescriptivd care nu e sustinutd de argumente rationale”. El
implicdi o vointd nietzscheand de putere, prin care statul
fundamentalist secular isi afirma propria autoritate politico-
morald pentru a-si impune propria lui viziune despre morala fara
nici o legitimitate reald. Statul fundamentalist secular e extrem de
gelos. El e hotarat sa marginalizeze credinta iIn Dumnezeu si sa
aboleasci religia si cultura traditionald. Intr-adevir, asa cum am
exemplificat, el e decis sd excludd complet crestinismul si
discursul crestin din dezbaterea [forumul] public, scotandu-l
astfel din lumea vietii publice, si consolidand si mai mult statul
fundamentalist secular.

Secularismul cauta sa fie ,,dupd Dumnezeu”. Secularismul
nu vrea sd aiba nici un teren comun cu crestinismul traditional.
Morala seculara dominantd azi, fondatd si promovatd de statul
secular fundamentalist, a dus si duce la dezvoltarea unei ideologii
deplin secularizate. Statul fundamentalist secular e acum in

** H.T. Engelhardt, Jr. The Foundations of Christian Bioethics, Lisse, Swets & Zeitliner,
2000.

#*% In original fairness. Conceptul intraductibil de fair play, tipic anglo-saxon,
desemneaza — dupa S. de Madariaga — trasatura principala de caracter ce caracterizeaza
spiritul englez, ,,atitudinea distinctiva ce-i determina reactiile firesti, spontane in fata
vietii... izvordnd dintr-un impuls specific, manifestandu-se intr-o complexd entitate
psihologica... ce constituie... standardul sdu de comportament, cheia emotiilor lui”
(Salvador De Madariaga, Englishmen, Frenchmen, Spaniards: An Essay in Comparative
Psychology, Oxford University Press, H. Milford, London, 1929, p. 3) (n. trad.).
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Occident 1n ascendentd. Morala comund e acum morala stabilita
prin legislatie si prin politicile publice. Statul fundamentalist
secular, cu institutionalizarea de citre el prin lege a unei anume
morale seculare, cautd sd acopere toate sferele, sa dea propria
definitie binelui uman si infloririi umane, si restructureze
societatea si relatiile umane, in termenii propriei lui interpretari
privind libertatea, egalitatea si demnitatea umand. Nici un
domeniu al vietii nu ramane, in principiu, in afara bratului lung al
autoritdtii statului cu ideologia lui seculard institutionalizata.
Relatiile interumane cele mai importante trebuie sa fie
transformate astfel incat fiecare din ele sa afirme acele interpretari
seculare ale drepturilor omului §i justitiei sociale oficial
recunoscute si legiferate conform acestei ideologii. in acest mod,
interpretarea morala liberala seculara devine echivalentul secular
al unei religii cu drepturi depline. Asa cum Hegel a observat
corect: statul secular L-a uzurpat pe Dumnezeu. Ca raspuns,
crestinii traditionali trebuie sd caute neintarziat sa repund in
drepturi discursul si morala crestind in conceptia publicd si in
intregul spatiu public.

(Revised English translation, abstract and references by Andrei Dirlau)
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