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Argument

Personaj controversat, calificat de unele directii de
cercetare ca posedand un simf istoric aparte in baza caruia a
punctat decisiv reconfigurarea vechiului spirit roman, si nu
numai, intr-o cheie de lecturd crestind, un om cu deosebite
capacitati politice prin prisma carora a socializat religios
comunitatea de supusi realizdnd o noua geografie spirituald a
Imperiului, evaluat de cercurile de cercetare ale Bisericii
Ortodoxe ca fiind ntru tocmai cu Apostolii descriind astfel un
moment de haghiografie in cadrul caruia sfantul este imparat si
imparatul este sfant, Constantin cel Mare fundamenteaza nu
numai istoricul sau cronologia unei vieti, ci creeaza o paradigma
noud nu numai pentru teologia crestind ci si pentru filosofia
politica a Imperiului. Din aceasta perspectiva propunem in cadrul
acestui studiu sa identificdim continuturile acestei noi gandiri
paradigmatice atat din perspectiva filosofiei politico-religioase
imperiale, cat si din perspectiva mentalitdtii epocii, a omului
supus imparatului, a omului care priveste de jos in sus'. Ambele
directii sunt observabile in diferite momente (intruniri sinodale,
corespondentd, elemente de arti). in cadrul acestui studiu trasim
doar liniile directoare ale conceptului structurant (teologie
politicd), invitand pe cititor sa analizeze si sa reflecteze.

1. Instinct politic si structuralitate religioasi: de la neutralitate
religioasa la fratres carissimi

In cursul anului 313 (februarie), Constantin alituri de
cumnatul sau, Liciniu, au alcatuit si publicat un mandatum/edict
de tolerantd, in orasul Mediolanum din nordul Italiei. Obiectul

1 A se vedea alte doui incercari de introducere in teologia politica ortodoxa:
Panaite Ovidiu, The dogmatic and martyrical conscience of the Church in the
political philosophy of early christianity, in ,,European Journal of Science
and Theology”, September 2012, vol. 8, Supplement 2, p. 311-327; ldem,
Perioada constantiniand ca model al relatiilor Stat-Biserica, in ,,Revista
Teologicd”, Anul XVI (88), nr. 3, iulie-septembrie, Sibiu, 2006. Autorul
numeste constiinta dogmatico-martiricd din epoca primara a crestinismului ca
element care fundamenteaza atitudinea politica a Bisericii.
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acestui document este atitudinea puterii imperiale in fata
congtiintei crestine, reglementdnd aceastd relatie pe principiul
permisivitatii. Cercetdtorii s-au oprit cu precadere asupra
caracterului actului oficial, bibliografia fiind foarte abundenta
pentru aceasta questio vexata, generand o polarizare a discursului.
Este vorba de un edict Tn sensul strict al cuvantului? Sau despre o
scrisoare circulara? O parte a istoricilor au vazut in documentul
de la Mediolanum un mandatum, o scrisoare circulard cu o
destinatie precisa (guvernatorului Bithyniei si autoritatilor din alte
provincii)’, altii au sustinut calitatea de edict’. Evaludrile
cercetdrii la nivel de incadrare tipologicd a documentului de la
Mediolanum putem sa spunem ca apartin sectorului primar de
analiza a legislatiei imperiale. Pe de alta parte avem posibilitatea
de a evalua caracterul si functionalitatea documentului din
perspectiva finalitatii lui aplicative, de la noile realitdti care se
construiesc si care se relationeaza intrinsec cu spiritul sau mai
bine zis conceptul structurant al documentului.

Marcand 1inceputul unei noi epoci pentru crestinism,
documentul a fost alcatuit in termeni care stabilesc o relatie de
toleranta intre structurile religioase ale imperiului si credinta
crestind. Din stadiul de religie interzisa, ilicitd, crestinismul este
recunoscut ca religie permisd, licitd. Textul documentului,

2.0 linie a istoriografiei critice s-a grupat la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului XX in jurul lui Otto Seeck si Henri Gregoire, urmati de J.
Moreau, negdnd caracterul de edict al acestui document. Intr-o analiza
filologica a textului, Claudiu Ariesan considerd ca termenul latin folosit
pentru a indica acest document, litterae, se refera nu la un edictum, ci la o
scrisoare circulard (mandatum) adresata guvernatorului Bithyniei i
autoritatilor similare din provincii. Textul scrisorii circulare care este redat de
Lactantiu difera de cel transmis de Eusebiu. La Eusebiu se gaseste un
preambul suplimentar care contine hotarari (propuse de Maximin) anterioare
anului 313. A se vedea Lactantiu, De mortibus persecutorum, trad. rom.
Claudiu Ariesan, Timisoara, Edit. Amarcord, 2000, p. 262.

3 Cercetitori ca: H. Baynes, F. Martroye, P. Batiffol, J. Wittig, A. Crivellucci,
Sidney Morrall, Giovani Soranzo, sustin calitatea de edict; ***, Church and
State through the Centuries, Londra, 1954, traducere italiana Chiesa e stato
attraverso i secoli, documenti raccolti da Sidney Z. Ehler e John Morrall,
introduzione di Giovanni Soranzo, Milano, Societa Editrice ,,Vita e
Pensiero”, s.a., p. 29.
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conservat in scrierile lui Lactantiu si Eusebiu de Cezareea, este,
fragmentar, urmatorul:

»Cum feliciter tam ego quam Constantinus Augustus quam
etiam ego Licinius Augustus apud Mediolanum conuenissemus
atque universa quae ad commoda et securitatem publicam
pertinerent, in tractatu haberemus, haec inter cetera quae
videbamus pluribus hominibus profutura, vel in primis ordinanda
esse credidimus, quibus divinitatis reverentia continebatur, ut
daremus et christianis et omnibus liberam potestatem sequendi
religionem quam quisque voluisset, quo quicquid est divinitatis in
sede caelesti, nobis atque omnibus qui sub potestate nostra sunt
constituti, placatum ac propitium possit existere®;

(intrucat, dar, eu, Constantin Augustul, si eu Liciniu Augustul
ne-am intalnit fericit la Milano si am cautat sa intilnim tot ce
interesa binele si folosul poporului, intre alte lucruri pe care le
credeam utile tuturor in multe privinte, am hotarat in primul rand
sd asiguram respectul si cinstea cuvenite divinitatii inainte de
toate, adicd ne-am hotdrat si acordam crestinilor §i tuturor
celorlalti libera alegere la cinstirea religiei pe care o vor, Cu
gandul la orice divinitate sau putere cereasca ar fi aceasta sd ne
poata fi de folos si noua si tuturor celor ce traiesc sub ascultarea
noastra).

La nivelul ideilor, constructia textului face trimitere la un
document anterior, emis de cancelaria lui Galeriu Th Nicomidia pe
30 aprilie 311:

,Nostrae clementiae intuentes et consuetudinem sempiternam,
qua solemus cunctis hominibus ueniam indulgere, proptissimam
in his quoque indulgentiam nostram credidimus, ut denuo sint
christiani et conventicula sua componant, ita ut ne quid contra
disciplinam agant”s;

(de aceea tindnd seama de filantropia noastra si de obiceiul
statornic potrivit carora ne-am obisnuit sd acordam iertare tuturor

* Lactance, De la mort des persécuteurs, in col. ,,Sources Chretiennes”, vol. 39,
introduction, texte critique et traduction par J. Moreau, Paris, Edition Du
Cerf, 1954, XLVIII, 2-13, p. 132.

5 Ibidem, XXXIV, 4-6, p. 117-118.
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oamenilor, ne-am géindit ca ar trebui sa intindem cat mai repede
iertarea noastra pentru ca iarasi sa fie ingaduit sa existe crestini si
sa-si cladeasca din nou casele in care 1si tineau adunarile, numai
sa nu savargeasca nimic potrivnic ordinii publice).

Acesta din urma nu a cunoscut din pacate nici o aplicare,
dar a ramas ca o sursa de inspiratie pentru legislatia ulterioara din
domeniu. Documentul de la Mediolanum este pus sub autoritatea
lui Constantin (Constantinus Augustus) si a lui Licinius (Licinius
Augustus), dorind sa fie o marturie publica a puternicelor legaturi
dintre cei doi augusti, nu numai la nivelul politicilor civile sau al
relatiilor de familie, ci si la nivelul politicii religioase inaugurate
prin libertatea acordata crestinilor. Prin formula de inceput cei doi
augusti se aratd fideli sistemului tetrarhic al lui Diocletian,
accentuand ilegalitatea altor pretendenti. Textul isi probeaza
autenticitatea prin faptul ca se acorda libertate tuturor formelor de
exprimare religioasda (omnibus liberam potestatem sequendi
religionem quam quisque voluisset), in baza reverentei pe care
Constantin o avea in fata lui Summa Divinitatis. Terminologia
religioasd a textului este una neutra (qQuo quicquid est divinitatis
in sede caelesti), dar masurile prescrise in urmatoarele randuri ale
edictului (restituirea bunurilor care au fost confiscate de la
crestini, recunoasterea crestinilor ca si comunitate organizatd),
arata o atitudine pozitiva a imparatului fatd de crestinism. Textul
edictului este important si pentru faptul ca atestd prezenta unor
locaguri de cult crestine, dar si a altor bunuri care nu
apartinuserd persoanelor singuratice, ci comunitatii intregi.
Odatd cu aplicarea efectivd a prevederilor documentului, se
inaugureaza o noud stare a actului politic si a celui religios in
cadrul a ceea ce conventional a primit denumirea de pax
constantiniana. Consider ca de mare utilitate ar fi studierea
fenomenului constantinian din perspectiva sociologiei, filosofiei
si psihologiei religioase. De la continuturile acestui document
politico-religios ca manifest structurat pe instinct politic si intuitie
religioasd, am considerat util a face o prezentare si analiza a unui
alt document aparut imediat in cursul aceluiasi an. Prezentarea se
justifica din perspectiva analizei mentalului colectiv religios adus
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in fata Tmparatului la Trier de un orator pagan prin renumitul
panegiric. Observatia se deplaseaza asadar de la analiza filosofiei
politico-religioase imperiale, avand ca subiect institutia imperiala,
la analiza procesului religios ca dinamicd a comunitatilor pagane
sau de altd natura.

Dupa victoriile purtate in cursul anului 313, Constantin s-a
intors la Trier pentru sarbatorirea publica a succeselor. Un astfel
de adventus imperial era o ocazie deosebita pentru populatie de a-
si manifesta sustinerea politica si bucuria in fata noului August.
Cu prilejul ceremoniilor de la Trier, un orator pagan trebuia sa
sustind un panegiric 1n care sa laude virtutile Tmparatului. Nu era
un lucru foarte greu, avand in vedere multitudinea de evenimente
politice si militare din preajma anului respectiv. Problema
oratorului a aparut in momentul in care urma sa raporteze faptele
lui Constantin la divinitate. Retorul, de formatie pagana, stia de
optiunea lui Constantin pentru crestinism, dar i era foarte dificil
sda spuna ceva despre aceastd divinitate. Prezenta crestinilor la
curtea imperiala, intuitiile politico-religioase ale lumii romane,
anuntau ca formulele traditionale pagane nu vor mai fi pentru
multd vreme acceptate la curtea imperiald. Numindu-L pe Hristos
ca protector al Imperiului, insemna pentru orator o tradare a
propriilor convingeri religioase, iar a invoca puterea zeilor clasici
insemna o provocare religioasa adresata lui Constantin. In final,
retorul, folosind o terminologie religioasd neutra si imprecisd, a
ales o formuld sincretica grupata in jurul Divinitdtii Supreme care
fusese invocata atat de Constantin cat si de Liciniu. In descrierea
de inceput, oratorul se intreaba retoric: Ce zeu (Quisdam... Deus),
ce putere conducdtoare (Praesens... Maiestas) te-a ncurajat
atunci astfel incat... ai decis ca a venit timpul pentru Roma sd fie
eliberata prin rdvna ta?, pentru a raspunde la propria intrebare
astfel: Cu adevarat, Constantin, ai o comuniune tainica cu
Gdndirea Divind insasi (Illa Mens Divina) care ne-a dat pe noi in
grija unor divinitati mai slabe, dar doreste sa ti se reveleze doar
tie®. Faptele imparatului fuseserd inspirate de voinfa divind si el a

® Panegiricul de la Trier, IX, (XIl). 2. 4-5, apud Charles Matson Odahl,
Constantine and the Christian Empire, Harvard College, 2003, traducere Tn
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fost calauzit de inspiratia divind, in timp ce oratorul incerca sa
construiascd conceptia referitoare la acel Summus Deus ca cel mai
mare creator al Universului care avea tot atatea nume cate limbi
vorbeste omenirea. Fara a dezvolta prea mult notiunea de
divinitate din perspectiva oratiei pagane, autorul se limiteaza la a
o prezenta mai mult la nivelul unui spirit dominator, o forta, o
putere deasupra tuturor lucrurilor: o forta anume si o gdandire
divina care s-a raspdndit in lume... o putere deasupra tuturor
cerurilor care priveste inspre aceastda lucrare a lui din inalta
cetate a naturii’.

Terminologia neutrd abordata in cadrul panegiricului de la
Trier era de mare utilitate politicii religioase a momentului,
marcand ideea de tolerantd constantiniand. Politica de toleranta
constantiniana era ilustrata astfel la nivel oratoric, dar si la nivelul
perceptiei romanului de rdnd, de sinteza poeziei pagine si a
panteismului  filosofic  (expresie a  stoicismului  sau
neoplatonismului, animate de un adevdrat suflu religios) cu
sincretismul solar si monoteismul crestin®. Aceasta este prima
componentd de teologie politicd a lumii pagine in fata
imparatului care declarase libertate crestinismului.

Cu timpul imparatul a progresat In cunoasterea credintei
crestine, progresie reflectatd si in discutii adanci cu oameni
invatati. Unul dintre acestia a fost batranul carturar crestin
Lactantiu. Lui i-a incredintat Constantin educatia fiului sau,
Crispus, in stiintele clasice, dar si in ceea ce priveste formatia

limba romana de Mihaela Pop, Constantin si Imperiul crestin, Bucuresti,
Edit. Bic All, 2006, p. 121-122.

7 Panegiricul de la Trier, IX, (XII). 26, 1-3, apud Ibidem, p. 122.

® G.R. Palanque, L'Impero cristiano, in ,Histoire de L’Eglise” (coord. Fliche
August - Martin Victor), tomo 111, Paris, 1936, trad. it. Storia della Chiesa,
Torino, Edit. SAIE, 1961, p. 37; Emilian Popescu, Studiu introductiv la
Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, col. ,,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, 14, traducere si note de Radu Alexandrescu, Bucuresti, Editura
Intitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1992, p. 31. Tn
viziunea de moment a lui Constantin, monoteismul filosofic de inspiratie
neoplatonica (Suprema Divinitas) era compatibil cu monoteismul crestin.
Aceeasi idee la Adrian Gabor, Biserica si Statul in primele patru secole,
Bucuresti, Edit. Sofia, 2003, p. 174-175.
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crestind. Aici la Trier, Lactantiu a finalizat o lucrare foarte
importantd pentru traditia crestind. Este vorba despre Institutiile
divine (Divinae Institutiones), carte care se dorea a fi un model de
urmat in educatia crestind. La inceputul lucrarii, Lactantiu face o
rugaciune de invocare a adevaratului Dumnezeu care a creat toate
lucrurile. Divinitatea crestind prezentata de Lactantiu este
Gandirea vesnica si echilibrul universului, asa cum comandantul
de arme este echilibrul unei intregi ostiri pe campul de lupta.
Institugiile sunt alcatuite sub forma a doud planuri antitetice.
Antiteza constd din punerea in contrast a adevéaratei invataturi
crestine cu falsa invatiturd pagana. Primele trei capitole sunt o
sintezd a greselilor (Despre falsa religie; Originea greseli;
Despre falsa infelepciune), iar urmatoarele trei oglindesc
adevarata intelepciune (Despre adevarata infelepciune §i
adevarata religie; Despre dreptate; Despre adevaratul cult).
Finalul este o invocare apocaliptica numita Despre viata fericiti’.

Cartea a Vl-a contine la sfarsitul capitolului 26 o insertie
alcatuita in stilul lui Laus Constantini, un paragraf care nu se
gaseste in totalitatea manuscriselor, dar a carui autenticitate a fost
demonstratd. Textul apartine lui Lactantiu. Stilul, ratiunea
enuntdrii, ordinea internda a ideilor, demonstreaza apartenenta
textului la corpul mai mare al lucrarii Institutiones. Urmarind
paralelismul ideilor din acest scurt paragraf al lui Lactantiu cu
lucrarea mai ampla a lui Eusebiu de Cezareea, se observa teme
comune din care razbate teologia politicad crestind. Lactantiu face
prin acest scurt paragraf inceputul unei linii istoriografice n
domeniul teologiei politice. Fard a avea entuziasmul lui Eusebiu,

® Lactantius, Divinae Institutiones, VII, 11-17, trad. rom. Institutiile Divine,
traducere si note de Petru Pistol, precuvantare de I.P.S. Nicolae Corneanu,
Mitropolitul Banatului, Timisoara, Edit. Tnvierea, 2004; Vincenzo Loi, Per la
storia del vocabolo , sacramentum”: , sacramentum” in Lattanzio, n
,»Vigiliae Christianae”, vol. 18, nr. 2, 1964, p. 85-107; Arthur L. Fisher,
Lactantius' Ideas Relating Christian Truth and Christian Society, in ,,Journal
of the History of Ideas” , vol. 43, nr. 3, 1982, p. 355-377; Christopher Ocker,
Unius Arbitrio Mundum Regi Necesse Est: Lactantius' Concern for the
Preservation of Roman Society, in ,,Vigiliae Christianae”, vol. 40, nr. 4,
1986, p. 348-364.
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explicabil de altfel prin anul scrierii, Lactantiu face un elogiu care
se diferentiaza net de Panegiricul pagan:

,Dar toate plasmuirile au atipit de acum, prea venerate
imparat, de cdnd supremul Dumnezeu te-a chemat pentru a
restabili lacasul dreptatii spre protejarea neamului omenesc. De
cand esti tu cel care conduci destinul statului roman, noi,
cinstitorii lui Dumnezeu, nu mai suntem luati drept blestemati si
nelegiuiti, de cand adevarul iese la iveald... nimeni nu ne mai
reproseaza numele Domnului, nimeni nu ne mai spune ca am fi
lipsiti de evlavie noi care, singurii dintre toti oamenii, suntem
evlaviosi, pentru ca dispretuind imaginile celor morti, cinstim pe
Dumnezeul cel viu si adevarat. Pronia divinitatii supreme te-a
inaltat la rangul de Tmparat ca sa reusesti prin adevarata pietate sa
distrugi hotérarile nedrepte ale altora, sd indrepti greselile, sa
veghezi cu o clementa parinteascad asupra sortii oamenilor, in fine
sa-1 indepartezi pe cei rai de imperiu, pe care tot Dumnezeu cu
marea lui putere ti 1-a adus in subordine, incat sa fie pentru toti
limpede in ce constd adevarata maretie... Tu, aparandu-l numele
si indragindu-L, esti mai presus prin virtute §i prosperitate si te
bucuri la modul cel mai fericit de gloria ta nemuritoare... Pe tine
mana dreapta a lui Dumnezeu, puternica, te-a aparat de toate
primejdiile, daruindu-ti o carmuire linigtita si in pace...
Stapanul... te-a preferat pe tine ca sa restaurezi sfanta Sa religie,
pentru ca tu singurul te-ai remarcat dintre toti a oferi exemple
stralucite de virtute si sfintenie, prin care nu numai ca ai egalat
gloria vechilor fruntasi, ...ba chiar i-ai intrecut. Aceia... de la
naturd au fost asemanatori celor drepti; dar cel care nu cunoaste
pe Dumnezeu... poate sa atingd doar o stare similarad dreptatii, nu
dreptatea insdsi. Tu 1nsa si prin sfintenia Tnndscuta a caracterului
si prin cunoasterea adevarului si a lui Dumnezeu, ai dus la
desavarsire orice act al dreptatii. Era deci potrivit ca in modelarea
conditiei neamului omenesc divinitatea sia se foloseascd de
autoritatea si de serviciile tale. Acesteia noi 1i adresam
rugamintile noastre zilnice ca pe tine sa te pazeascd mai intai,
pentru cd pe tine te-a ales paznicul lumii; de asemenea sa-ti
intareasca vointa, incat sa perseverezi in dragostea pentru numele
Domnului. Ceea ce este folositor pentru toti, deopotrivd pentru
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fericirea ta si pentru linigtea celorlalti”lo.

Urmand o taxonomie din perspectiva paralelismului
filosofiei politice cu teologia crestina distingem la nivelul acestui
tip de document nuclee care nu sunt o expresie a unei retorici
simpliste ci cu finalitate pozitiv-spiritualizatd in modulatia relatiei
Biserica-Imperiu:

Supremul Dumnezeu este o expresic personalizatd care
face referire directd la cea mai puternica divinitate care se ridica
deasupra politeismului antic. Astfel se naste paralelismul dintre
monarhia divind i monarhia imperiald romana. Chemat - nu
hazardul a facut posibila urcarea la tron a lui Constantin, ci
chemarea care are la baza alegerea unei persoane conform
planului vesnic, proniator, al lui Dumnezeu. Restabilirea
lacasului dreptagii - Constantin este chemat la conducerea
Imperiului pentru protejarea neamului omenesc prin restabilirea
locasului dreptatii. Expresia locas al dreptatii este de provenienta
biblica, in raport de sinonimie cu casa lui Dumnezeu sau locasul
dreptilor, cu Biserica. Protejarea neamului omenesc - este
conditionatd de virtutea dreptitii imperiale. Pronia divinitatii
supreme - proba divinitatii supreme ca ocrotitoare, proniatoare,
fusese facuta de Constantin incepand cu ajunul luptei cu
Maxentiu si dupa aceea. Lactantiu foloseste cuvinte si expresii
care se regasesc in scrierile lui Eusebiu.

Adevirata pietate - 1l poate face cunoscator al tainelor,
conditie pentru dobandirea dreptatii. Urmeaza de aici o seama de
sarcini: sa distrugi hotérarile nedrepte, s indrepti greselile, sa
veghezi, sd Indepartezi pe cei rai de imperiu, sa restaurezi sfanta
Sa religie, paznicul lumii. Dumnezeu cu marea lui putere ti I-a
adus n subordine - Imperiul si stapanirea asupra lui sunt un dar
de la Dumnezeu. Prin aceasta se contureaza ideea eusebiana de
mai tarziu conform careia Imperiul este un dar de la Dumnezeu si
icoand a impdratiei celei nevazute, o replicare a imparatiei
nevazute in plan vazut. Ideea avea sa fie Incarcatd cu noi

10| actantius, Divinae Institutiones, VII, 11-17, p. 342; Vincenzo Loi, Per la
storia del vocabolo ,,sacramentum” ..., p. 90.
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semnificatii in timpul perioadei bizantine, cea mai evidentd avand
o incarcatura profund apocaliptico-mesianicad (imperiul nu va
cadea niciodatid, va dura pana la sfarsitul lumii cind se va
transforma in Tmparatie cereascd). Mai presus prin virtute si
prosperitate - imparatul are obligatia de a lucra virtutea. Mana
dreaptd a lui Dumnezeu, puternici, te-a aparat de toate
primejdiile - este o apropiere speciald intre Dumnezeu si imparat.
Lactantiu face aici o trimitere la civilizatia ebraicd in care regele
devenea unsul lui Dumnezeu, de unde derivau 0 seamid de
prerogative. Sa restaurezi sfinta Sa religie - Lactantiu foloseste
un genitiv care indica posesia. Religia nu este a omului, este a lui
Dumnezeu. Dar re-ligo are sensul de a pune in legatura doud
realitati. Termenii de definitie pentru re-ligo sunt Dumnezeu si
omul. Chiar i-ai intrecut - Lactantiu se foloseste de regulile
oratoriei antice, Tn care, pentru a realiza apoteozarea unui
conducator, trebuiau Indeplinite cel putin trei criterii: cuceritor al
lumii, binefacator, realizarea pacii universale si Intrecerea tuturor
inaintagilor. Modelarea conditiei neamului omenesc - imparatul
este impreund-lucrator cu Dumnezeu la modelarea conduitei
neamului omenesc. Conditii pentru realizarea propriei fericiri si
pentru linistea celorlal{i sunt 1intdrirea vointei si adancirea
dragostei pentru numele Domnului.

Prin aceastd scurtd insertie de la sfarsitul lui Institutiones,
Lactantiu formuleaza pentru prima datd in fata unui imparat
crestin principiile fundamentale ale teologiei politice. In aceastd
manierd, congtiinta dogmatica a Bisericii Incepe sa se nuanteze si
la nivelul relatiilor cu puterea imperiala. Un prim exemplu in
acest sens a fost atitudinea Bisericii din perioada persecutiilor n
fata puterii imperiale. Sursa de inspiratie pentru crestinismul
primelor secole in vederea raportarii sale la puterea imperiala,
care de cele mai multe ori era persecutoare, a fost constiinta
dogmatico-martirici a Bisericii. Nuanta martiricd a acestei
constiinte a formulat o atitudine cu accente de cele mai multe ori
apocaliptice. Atitudinea pozitiva in fata imperiului persecutor se
pierdea Incet din cauza persecutiilor crunte, ficand loc viziunii
apocaliptice specifice Sfantului loan Evanghelistul care fusese
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martor la persecutia din timpul lui Nero. Lactantiu continua
nuantarea acestei constiinte dogmatice prin raportarea ei la noile
realitafi ale Imperiului Roman si inaugurarea unei noi atitudini
fata de crestinism. Cu toate acestea, 1n scrierile de inceput ale lui
Lactantiu se observa o elaborare precautd. Nu acelasi lucru se
poate spune despre lucrarile ulterioare, De ira Dei si De mortibus
persecutorum. Precautia care razbate din Institutiones era
determinatd de momentele apropiate ale anului 313, cand inca
politica religioasa a imperiului nu se formulase cu atata claritate,
cum avea sd se formuleze putin mai tarziu, in jurul invataturilor
crestine. De la toleranta la sustinere nu mai era decat un singur
pas, dar Inaintarea spre sustinerea crestinismului din partea
imperiului trebuia facuta cu cea mai mare precautie. Cu timpul,
Constantin isi va defini mai bine cine este divinitatea supremd
sub protectia cdreia a purtat campaniile victorioase din preajma
anului 313.

2. Sinodul din Arelate, august 314

Cum raporturile dintre Imperiu si Biserica se schimbasera,
era necesard si o revizuire a atitudinii canonice exprimatd de
Biserica. Lucrul acesta s-a intdmplat la Arelate Tn 314. Sinodul
din Arelate s-a deschis Tn data de 1 august 314, cu o participare
largd a corpului episcopal din partea occidentald a Imperiului
Roman, la care se adaugau ierarhi si din provinciile africane. Cei
47 de episcopi (3 ierarhi din Britannia, 10 din Italia, 9 din Africa,
9 din Spania, 16 din Galia-Viennensis) au lucrat sub presedintia
lui Marinus, episcopul cetatii Arelate. La originea acestei adunari
Intalnim pentru prima data o convocare din partea imparatului, el
asumandu-si rolul de a implini toate acele detalii tehnice pentru ca
lucrdrile sinodului sd se desfiagoare in bune conditii. Pentru a
facilita transportul participantilor la sinod, a pus la dispozitia lor
pentru prima dati posta imperiala, evectio™.

In cadrul lucririlor, Constantin s-a implicat activ, incercand

1 G.R. Palanque, L'Impero cristiano, in ,,Histoire de L’Eglise” (coord. Fliche
August- Martin Victor), tomo Ill, Paris, 1936, trad. it. Storia della Chiesa,
Torino, Edit. SAIE, 1961, p. 46.
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sa aplaneze conflictul dintre donatisti si ortodocsi. In finalul
discutiilor s-a hotdrat cd Cecilian este episcopul legitim al
Cartaginei, sinodul formuland o rezolutie in defavoarea
donatistilor, act care a fost trimis si lui Silvestru, episcopul
Romei. Pe langa reglementarea problemei donatiste, parintii
sinodali au alcatuit 22 de canoane. Primul canon poruncea ca data
Pastelui sa fie sarbatorita odata de toti crestinii, data urmand a fi
stabilitda de episcopul Romei. Aceastd reguld va fi activd pe
parcursul a 11 ani pana la Sinodul I Ecumenic de la Niceea, cand
calculul datei Pastelui va reveni Bisericii din Alexandria. In multe
puncte canoanele de la Arelate (A.) reiau hotararile sinodului de
la Elvira (E.): canonul 4 de la Arelate este identic in continut cu
canonul 62 de la Elvira privind excomunicarea celor care
practicau meserii incompatibile cu calitatea si morala de crestin
(sunt amintiti actorii si circarii); canonul 11 A. cu 15 E,
interzicand casatoria femeilor crestine cu paganii; canonul 14 A.
cu canonul 75 E. stabilind penitente pentru cei care aduc false
acuzatii; canonul 10 A. si canonul 9 E., interzicand casatoriile
dupa divort; canonul 12 A. si 20 E. - sfatuia pe clerici sd nu
slujeasca pentru interese ascunse; canonul 16 A. si canonul 53 E.
- episcopii trebuie sa respecte hotararile fratilor lor din alte eparhii
atunci cand un cleric este condamnat; canonul 6 A. si canonul 39
E. prevad obligativitatea clerului de a pune mainile peste bolnavii
care se convertesc la crestinism™.

Cu ocazia acestui sinod au fost formulate o seama de noi
canoane inspirate din noua relatie care se stabilise Intre Biserica si
Imperiu. Caracteristice in acest sens sunt canoanele 3 si 7.
Canonul 3 excomunica pe credinciosii care isi abandonau armele
in timp de pace, stabilind o seama de condamnari la adresa celor
care nu se supuneau autoritdtilor legitime. Conceptul de
autoritate legitimd este 0 reevaluare a atitudinii lui Tertulian Tn
fata autoritatilor imperiale. Canonul 7 modifica atitudinea
Bisericii in fata functionarilor publici si a guvernatorilor locali.
Noua legislatie permitea numirea crestinilor in aceste functii
inalte cu conditia de a avea scrisori de acreditare din partea

12 Ibidem, p. 47-48.
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episcopilor de unde proveneau. Inaltii functionari trebuiau sa se
incadreze astfel si exigentelor bisericesti pentru o etica civila, o
concordant intre propriul lor crez crestin si actul politic in sine’*.

Dupa inchiderea lucrarilor, a fost alcatuitd o scrisoare
sinodala catre episcopul Silvestru al Romei in care se anuntau
hotararile referitoare la problema donatistd. Cu toate ca donatistii
au revenit printr-un nou apel la imparat, de data aceasta
Constantin redacteaza o scrisoare in care ii indeamna la o judecata
dreaptd. Din analiza acestui document, conservat in scrierile lui
Optat de Mileve, avem posibilitatea de a reconstitui atitudinea
imperiala in fata crestinismului:

,Constantin Augustul citre episcopii crestini, salutare, iubiti
frati! Mila vesnica, sfanta si de neinteles a Dumnezeului nostru
nu ingaduie naturii umane sa orbecdie in Intuneric pentru multa
vreme, si nici nu ingdduie ca vrerea nedreaptd a unora sa fie
castigatoare... Am invéatat acestea din multe exemple si judec
aceste probleme din propria mea experientd. Inainte am avut
ganduri care pareau sa fie lipsite de dreptate si nu gandeam ca
puterea supranaturald ar putea sa vada vreunul din lucrurile pe
care le gindeam in tainitele sufletului meu... Cu toate acestea,
Atotputernicul care salasluieste in turnul de veghe al cerului mi-a
dat ceea ce nu meritam: cu adevarat lucrurile pe care mi le-a
daruit, in cereasca lui bundvointa, mie, slujitorului lui, nu pot fi
rostite §i nici numarate. Prea Sfintiti preoti ai lui Hristos
Mantuitorul, dragi frati! Ma bucur cu adevarat... ca in sfarsit...
ati chemat intru mai mare sperantd pe cei pe care rautatea
diavolului parea sd-i fi intors de la lumina clara a legii
crestine. .. s

Terminologia crestina a acestei epistole imperiale se
departeaza considerabil de panegiricul de la Trier. Cunostintele de
doctrind pe care Constantin le-a acumulat pe parcursul unui an,
313-314, dezviluie o persoand capabila sd-si personalizeze
discursul prin realizarea identificarii dintre Divinitatea Suprema
si Atotputernicul, Hristos Mantuitorul... Dumnezeul nostru.

13 Charles Matson Odahl, Constantine and the Christian Empire..., p. 132.
 Ibidem, p. 134-135.
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Precizarea este clara. Nu mai existd nicio ambiguitate Tn discursul
imperial, din acest moment nemaifiind nevoie de terminologii
neutre in panegirice. Episcopii sunt numiti fratres carissimi (frati
preaiubiti), Hristos este numit cu titlul de Dominus sau Salvator
noster, Constantin se numea pe sine famulus Dei (slujitorul lui
Dumnezeu). In acest context ii indeamna pe crestini si inceteze
orice disputd intre ei facdnd apel nu la tribunalele laice, ci la
judecata episcopilor (iudicium sacerdotium). Precautia se indrepta
catre structurile pagane ale imperiului prin pastrarea titlului
oficial de Pontifex maximus.

Cresterea lui Constantin in credinta crestind poate fi
urmiritd si pe parcursul urmatorilor ani. In 315 cu ocazia
Decennaliei, Constantin a plecat la Roma pentru festivitati
organizate la data de 25 iulie. Cu acest prilej un eveniment special
a fost dedicarea Arcului de Triumf, ridicat Tn comemorarea
victoriei sale asupra lui Maxentiu.

Iniltat in centrul
orasului, monumentul
fusese decorat cu
basoreliefuri i inscriptii
luate din istoria romana,
amintind de perioadele de
inflorire politica si liniste
religioasa™. Arcul dedicat
lui Constantin este cel mai
Arcului de Triumf al lui Constantin cel Mare  mare monument triumfal
al Imperiului Roman, avand o dubla functie simbolicd. Primul
sens este acela de a aminti istoriei de reusita lui Constantin asupra
armatelor lui Maxentiu, moment care marcheaza inceputul unei
epopei imperiale. Epopeea constantiniana se desfasura sub
semnul lui instinctu divinitatis, acreditand crestinismul ca element

5 Mark Wilson Jones, Genesis and Mimesis: The Design of the Arch of
Constantine in Rome, in ,,The Journal of the Society of Architectural
Historians™, vol. 59, nr. 1, 2000, p. 50-77; A. L. Frothingham, Who Built the
Arch of Constantine? Its History from Domitian to Constantine, n
,,2American Journal of Archaeology”, vol. 16, nr. 3, 1912, p. 368-386.
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de sprijin pentru viitoarele programe politice. Tn cel de-al doilea
sens, Arcul de Triumf este expresia viziunii senatoriale asupra
primului imparat crestin. Viziunea senatoriald reusea sd imbine
elemente ale civilizatiei romane preconstantiniene, reflectand
ordinea republicand a trecutului clasic, cu ordinea dominatoare a
noii structuri imperiale care se va desavarsi in civilizatia
bizantina.

’-l-u.v
f *i J S A T

.o . ad’: }"‘. —‘\ ‘.

Arcul lui Constantin cel Mare. Detalii

Tematica sculpturalda a monumentului, gravurile si
inscriptiile sunt grupate 1n jurul ideii mai largi care 1l prezinta pe
Constantin ca eliberatorul orasului (liberator Urbis) sau
intemeietorul pacii (fondator quietis). Basoreliefuri cu razboaiele
lui Marcus Aurelius, prizonierii din campaniile lui Traian,
sacrificiile din timpul domniei lui Adrian, urmaresc paralelismul
cu noile programe politice s§i religioase ale domniei
constantiniene in cadrul carora fortele silbatice au fost supuse
umanismului roman. P.L. Orange si Armin von Gerkan, doi
cercetdtori in domeniul artei monumentale, cu precadere din
perioada constantiniand, au realizat descrieri impresionante ale
monumentului in cadrul cdruia au descifrat atat mesajele crestine,
cat si viziunea teologico-sincretisti a paganilor. Descrierea
Arcului de Triumf al lui Constantin este redata astfel de Matson
Odahl:

»Asa cum procedasera cu acele monede speciale emise pentru
victoria din 312, S.P.Q.R. OPTIMO PRINCIPI, senatorii 1l
comparau intentionat pe Constantin cu Traian si cu impdratii
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buni din vremurile trecute. Alte doud noi tondi'® si sase
basoreliefuri au fost realizate special pentru a reprezenta
campania victorioasa si fericitul adventus din 312. Tncepeau de la
mijlocul partii de vest a arcului, continuau pe latura de sud
deasupra celor doud arce laterale, inconjurau mijlocul laturii de
rasarit si sfarseau pe latura de nord deasupra arcelor laterale.
Panoul cu basoreliefuri din partea de vest reprezenta profectio,
marsul lui Constantin gi al fortelor sale dinspre Alpi prin Italia.
Deasupra acestui panou era un nou tondo reprezentand zeita Luni
coborénd in carul ei tras de doi cai, ca simbol al intunericului ce
acoperea Italia sub domnia Iui Maxentiu. Pe latura de sud erau
panouri care reprezentau cele mai importante batalii prin care
Constantin a infrant fortele tiranului si a eliberat Italia - obsidio,
asediul Veronei in partea stinga si proelium, batalia de la Ponce
Milvius, in partea dreaptd. Basorelieful din partea de est
reprezenta adventus, sosirea lui Constantin si a trupelor lui la
Roma. Deasupra acestui panou se afla un alt tondo reprezentand
pe zeul soarelui Sol, rasarind in carul lui cu patru cai ca simbol al
iluminarii radiante a Romei prin venirea lui Constantin. Pe fatada
de nord se aflau basoreliefuri reprezentdnd evenimente
importante din timpul sederii lui Constantin la Roma - oratio,
discursul impdratului catre senat si popor in Forum - Th partea
stingd si liberalitas, distribuirea banilor de catre imparat
cetatenilor Romei in Forum Iulii - in partea dreaptd. Pe fatadele
de sud si de nord ale monumentului, deasupra arcului central, o
inscriptie spunea:

IMP CAES FL CONSTANTINO MAXIMO

P F AUGUSTO SPQR

QUOD INSTINCTU DIVINITATIS MENTIS
MAGNITUDINE CUM EXERCITU SUO

TAM DE TYRANNO QUAM DE OMNI EIUS
FACTIONE UNO TEMPORE IUSTIS
REMPUBLICAM ULTIS EST ARMIS
ARCUM TRIUMPHIS INSIGNEM DICAVIT”Y

% tond6=relief sculptural mic, de forma rotundd sau ovali (cf. Academia
Romana, Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne, editia a II-a, Bucuresti,
Edit. Univers Enciclopedic, 1998, p. 1097).

17 Charles Matson Odahl, Constantine and the Christian Empire..., p. 137-138.

45



Ovidiu PANAITE ST e—

TMPARATULUI CAESAR FLAVIUS CONSTANTINUS,
CEL MAI MARE, PIOS SI FERICIT

AUGUSTUS, SENATUL SI POPORUL ROMEI I-AU
DEDICAT ACEST ARC CA SIMBOL AL

VICTORIILOR, CACI PRIN INSPIRATIA DIVINITATII
(INSTINCTU DIVINITATIS)

SI PRIN MARETIA GANDIRII LUL, CU AJUTORUL
ARMATEI LUI A APARAT REPUBLICA

IMPOTRIVA TIRANULUI SI A INTREGII LUI GRUPARI
CU ARME DREPTE O SINGURA DATA.

Expresia Instinctu Divinitatis folosita de senatul roman se
incadreazd ca tipologie vocabularului religios caracteristic
secolului al IV-lea. Era o terminologie religioasd neutra si
sincreticd, regasitd atdt in formularile filosofice de provenienta
stoica sau neoplatonica, dar si in mediile sincretiste solare sau n
cele crestine. Cert este cd formula reusea sa-i uneasca pe supusii
romani in jurul unui concept care avea 0 multitudine de
interpretdri. Tocmai varietatea interpretativa asigura ideea de
clasticitate si tolerantd religioasa. Pe langa expresia Instinctu
Divinitatis un alt element, care arunca o lumind si mai clard
asupra noilor viziuni politico-religioase, este globul care poarta
inscriptionat semnul unei cruci. In traditiile romane
preconstantiniene, impdratii erau ilustrati pe monede sau pe alte
sisteme figurative primind din mana zeilor un glob care
reprezenta stdpanirea asupra pamantului. Constantin a pastrat
globul dar I-a separat de semnificatia lui pagana. Globul cu cruce
semnifica faptul ca Dumnezeul crestin este Creatorul lumii iar
imparatul este reprezentantul lui Dumnezeu pe pamaéant, avand
parte de o investiturd divind. La acestea se mai adaugau alte
gesturi ale Impdaratului din care se desprinde ideea noud
referitoare la crestinism: prezentarea impdratului in cadrul unor
gravuri purtand un coif cu monograma hristica (X intersectat de
P), plasarea statuii imparatului purtand in mana crucea in Basilica
Nova, alegerea unor locuri propice pentru zidirea de biserici. Era
o0 reprezentare Tn domeniile artei a noii viziuni politice specifice

18 Griinewald, Constantinus Maximus Augustus, p. 64, apud Ibidem, p. 299.
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teocratiei imperiale crestine, in care limitele paganismului
sincretic se confunda cu inceputurile monoteismului crestin.

In momentul in care Liciniu refuzi si mai aplice hotirarile
edictului de la Mediolanum, izbucneste un conflict intre cei doi
Augusti. De data aceasta Constantin a abordat razboiul dintr-0
perspectiva teologica, transformand motivatia razboiului intr-una
religioasd. Constantin eliminase din ITnsemnele armatei sale, dar si
din ornamentatia imperiald, motivele care intretineau amintirea
paganismului. Pe de cealalta parte Liciniu reactivase vechiul
paganism™. Viziunea lui era la inceput una sincretistd in care
divinitatea suprema era elementul central, dar mai tarziu,
reintroducéand riturile pagane, 1-a declarat pe Jupiter ca protector
al armatei si al supusilor. Constantin reuseste sa il infranga pe
Liciniu la Chrysopolis, acordand cumnatului sdu domiciliu fortat
la Thessalonik, dar pe fondul unor suspiciuni de tradare, precum
si pentru a evita inceputul unor noi confruntari, Liciniu a fost
executat.

La putin timp dupa infrangerea lui Liciniu, Constantin a
luat unele masuri pentru a-gi instala familia ca dinastie
domnitoare in Imperiul roman, dar si pentru a articula
crestinismul 1n noile realitdti politice si sociale.

Concluzii

Secolul al 1V-lea debuteazd cu modificari profunde atat in
ceea ce priveste relatiile dintre Imperiul Roman si Biserica, dar si
in interiorul conceptelor structurante de filozofie politica
imperiald. Aceste modificdri se traduc in documente sau
evenimente care au ramas referentiale pentru istoria ulterioara. In
primul rand, polemica iscata in jurul caracterului acelui document
din Mediolanum numit fie edict, fie mandatum ridicd o
problematizare istoricad perifericd din punctul meu de vedere.
Observatia are la baza promovarea unei hermeneutici
documentare evaluand caracterul si functionalitatea documentului

19 gocrate Scolasticul, Istoria Bisericeascd, Prefatd la Cartea a V-a, trad. de
Tosif Gheorghian, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1899, 1, 3, p. 3-4.
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din perspectiva finalitatii lui aplicative, de la noile realitati care se
construiesc si care se relationeaza intrinsec cu spiritul sau mai
bine zis conceptul structurant al documentului. Marcand inceputul
unei noi epoci pentru crestinism, documentul a fost alcatuit in
termeni care stabilesc o relatie de tolerantd intre structurile
religioase ale imperiului si credinta crestina.

Cum raporturile dintre Imperiu si Biserica se schimbasera,
era necesard si o revizuire a atitudinii canonice exprimatd de
Biserica, concretizata in cadrul sinodului intrunit in localitatea
Arelate Tn anul 314.

Cu ocazia acestui sinod au fost formulate o seama de noi
canoane inspirate din noua relatie care se stabilise intre Biserica si
Imperiu. Caracteristice in acest sens sunt canoanele 3 (C3) si 7
(C7), stabilind excomunicarea celor care isi abandonau armele in
timp de pace (C3) sau obligatia marilor demnitari, in cazul in care
acestia erau crestini, de a se incadra in exercitiul functiei lor
publice din perspectiva marturisirii credintei crestine (C7).
Identificam aici simbioza Intre conceptul crestin §i exprimarea sau
expresia lui ca atitudine politica.

Daca acesta era atitudinea manifestatd de Bisericda, anume
de a se repozitiona in fata Imperiului si de a inspira o noua
filosofie politicd in termenii unei coabitari cat de cat precaute, pe
de alta parte a fost interesanta si relationarea sincretismului roman
pagan cu nevoia lui de a se raporta la noua filosofie politica de
expresie crestind si catre un imparat care devenise favorabil
crestinismului. In acest sens stau marturie izvoarele documentare
si arheologice sintetizate conceptual in expresia Instinctu
Divinitatis folosita de senatul roman pe Arcul de Triumf. Era o
terminologie religioasd neutrd si sincreticd, regdsitd atat n
formularile filosofice de provenientd stoica sau neoplatonica, dar
si in mediile sincretiste solare sau in cele crestine.

Acest studiu se constituie sub forma unei introduceri n
identificarea continuturilor noii structuri paradigmatice initiate de
Sfantul Constantin cel Mare. Discutia este una dificila, nu atat din
cauza departarii cronologice, cat din cauza interferentelor de tipul
sintezelor poeziei pagane si panteismului filosofic cu sincretismul
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solar si monoteismul crestin, din cauza politicilor imperiale, la
care se adauga ajustabilitatea sau din contra radicalismul dogmei
crestine.
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