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Abstract: The mission of the Christian family in contemporary

society. Interpersonal relationships are the key element of human

existence. In this sense, one can rightfully assert that the Christian
family is the foundation of human society, based exclusively on
relationship/relationships since its beginnings. If unfortunately, the
problems of the modern family remain unknown and unsolved, this is
due to the fact that this type of relationships do not promote the value of
the human person as image of God (Genesis 1,26), fated to eternity.
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Preliminarii

In societatea actua, rolul misionar al familiei crestine este acela
de scoala a unei umanitati destinata transcendentului ale carei lectii
sunt sustinute de Biserica pentru lume. Ca si Biserica, si familia
contemporand este chematd s& trdiascd si sa se dezvolte Tn iubire
reciprocd, n adevar, respect, loialitate si disponibilitate pentru celdlalt.
Tn aceste conditii, domus ecclesia face dovada tuturor, prin mérturie
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misionard, ca traieste prezenta lui Hristos Tn lume si cd este
consubstantialda cu Tnsasi firea divino-umana a Bisericii si patrunsa
permanent de prezenta energetica a Sfintei Treimi Tn activitatile
cotidiene ale membrilor ei, Tn cererea nemijlocitd de ajutor
dumnezeiesc, pentru a fi capabila sa-si Tndeplineasca misiunea sa unica
Th modul cel mai desavarsit.

Dupa moartea lui Dumnezeu, proclamata de nihilism, moartea ca
nefiintd, proclamatd de umanismul antropocentrist si moartea materiei
sugeratd ca posibilitate de cercetatorii acceleratorului nuclear din
Geneva, trista veste anuntata de societatea actuala este: moartea
familiei, In viziunea cdreia ,legadtura monogama nu mai are valoare,
sotii nu mai au timp pentru legatura lor, nici pentru copiii lor, familiile
nu se intereseaza sa creasca copii, (sotii) se daruiesc exclusiv carierei
personale” si se cauta mereu scuza ca ,,familia trece doar printr-o faza
de prefacere, de preschimbare”, dar promite ferm ,cd se va adapta
noilor conditii si va supravietui refacutd sau readaptatd, reinnoita,
pentru cé este o nevoie fundamentald a omului™™.

Misiunea familiei crestine consta Tn asumarea transparentei vietii
ecleziale despre care, apoi, da marturie trdind in Tncredere si ascultare
filiala fata de Dumnezeu, in tensiunea asteptarii de copii, Tn grija pentru
cei mai slabi membri ai ei si Tn preocuparea de a-i ierta, cu scopul de a
deveni o Evanghelieviein care poate sa citeasca tot omul (1l Cor. 3, 2).
convingatoare pentru societatea secularizatd, este cea care se ofera ca
dovadad palpabilda a unei vieti in Hristos prin Duhul Sfant, a une
marturisiri de credintd in diversele medii care o Tnconjoara, este celula
vitala a societatii, izvorul prim si decisiv pentru dezvoltarea acesteia, si,
uneori, ultimul refugiu sigur a oamenilor atunci cand structurile sociale
secularizate nu pot le indeplini nevoile cotidiene Tn mod satisfacator.

1. Dela sociologia individului la per soana din familie
Antropologia teologica contemporana insistd, Th mod evident si
necesar, pe om ca persoana si/sau comuniune, mai ales ca in cadrul

! Matthaios losafat, Cateva ganduri despre familia moderna si viitorul ei, in vol. ,,Criza
familiei”, trad. Serban Tica, Bucuresti, Edit. Sofia, 2011, p. 15-16.
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N Misiunea familiei crestine Tn societatea contemporana
familiei crestine omul este pus n legaturd directa, strdnsa, cu un semen
de-al sdu. Prin familie, structura sociald cea mai mica, crestinul este
chemat ca prin relatia inter-familiala sa dinamizeze relatia cu Hristos
Tnsusi, constient c& numai persoana Tn comuniune potenteazi relatia
dintre oameni, si dintre acestia si Dumnezeu. Amintim aici pe doi
teologi consacrati acestei teme: Parintele Dumitru Staniloae i
Mitropolitul loannis Zizioulas. Ambii considerd ca teologia ar putea
face pledoarie, in acest sens, cu scopul penetrarii altor discipline
academice si a intelegerii inter-disciplinare a persoanei.

Notiunea de persoana apare si in sociologie, si Tn aproape toate
studiile umaniste, desi este aproape imposibil ca in aceste domenii s&
legam modelul trinitar de notiunea persoanelor umane. Totusi, este de
netagaduit faptul ca o antropologie teologicd, provenita din gandirea
trinitara, va avea implicatii semnificative pentru stiinta sociald
contemporand ce are preocupdri legate de familie si rostul ei in
societate.

Unii sociologi si filosofi cred ca eticul familiei intdreste onticul
acesteia. De pilda, Alasdair Maclntyre (n. 1929) preia ideea de virtute
nu din morala crestina, ci din filosofia morala in care, paradoxal, nu se
promoveaza persoana, ci individul. Aceasta perspectiva a fost adoptata
usor de majoritatea sociologilor moderni, care cu greu au folosit
cuvantul persoana in scrierile lor. De exemplu, o privire rapida prin
cele 14 volume ale Enciclopediei Internationale de Stiinta Sociala arata
ca persoana nu este un index (cu toate cd personalitatea apare, insa
doar ca model pur psihologic), si cel mai apropiat sinonim ce se poate
gasi este eu/ego, definit si dezvoltat de C. H. Cooley, G. H. Mead
(1863-1931), si Erving Goffman (1922-1988).

Constatdm cu stupoare ca sociologia, ca stiintd sociald, nu poate
furniza ntru totul argumente suficient de puternice pentru construirea
unei antropologii teologice adecvate, veritabile, derulata dupa
standardele teologiei patristice trinitare, in schimb ofera doar céteva
indicii, putine dar folositoare, pe care teologii le-ar putea valorifica
drept punct de plecare in dialogul actual al teologiei cu sociologia.

Sociologia s-a nascut in secolul al XIX-lea din doi parinti: un
umanist optimist, care Tncerca sa inteleaga, sa prezica si sa controleze
comportamentul uman, C. H. Saint-Simon (1760-1825) si, al doilea
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parinte, Auguste Comte (1798-1857).

Antropologia sociala a sfarsitului de secol XIX este marcata de
contributia sociologului francez Emile Durkheim (1858-1917). El
calificd omul doar prin prisma functiilor sale empirice, Tmprumutand
notiunea de individualism moral din idealismul german, relansat, intr-o
forma mult mai concretd, de Max Weber (1864-1920) si Ralf
Dahrendorf (1929-2009).

Tn sociologia modernd, persoanele sunt vdzute ca simple tinte
subiective care se obiectivizeaza prin servirea unui scop precis, iar in
afara scopului nu prezinta valoare, sau valoare absoluta. Cel putin, in
viziunea lui Comte persoanele lui au fost goale chiar daca la nivelul
unui individualism filosofic se amintea si de trup sau, cel mult, de o
constiintd egala cu constiinta de sine. Cat despre relatia cu altii, aceasta
a fost minimalizatd intentionat. Tn acest caz, retoric ne putem adresa
intrebarea: cat de sociald este sociologia?

Antropologia teologica vede Tn relatia inter-personala o sansa de
aL vedea pe Dumnezeu prin cel de langa mine, care ma iubeste in
Hristos facandu-L transparent pe Cuvantul Tntrupat prin cuvintele pe
care mi le Tmpartaseste. Asa cum Cuvantul S-a intrupat si a luat fatd
(mpooomov) omeneascd, familia este chipul prin care Dumnezeu se
reveleaza nfrumusetandu-se reciproc toti membrii ei. Tn cest mod,
iubirea familiald nu se epuizeaza niciodata.

Nici sociologia britanica timpurie nu pomeneste persoana, Ci
individul, iar mediul in care acesta trdieste, respectiv societatea, nu e
mai mult decat un agregat de indivizi in care doctrina statului, legile si
justitia sunt totul.

O caracteristica a individualismului filosofic iluminist, fie ca e in
forma idealisticd germana sau in Tnfatisarea utilitarista britanica, este
credinta indreptata spre istoricism si abstractizare. Fiintele umane sunt
vazute drept simple entitdti morale si/sau metodologice, iar persoana
este 0 inventie euristica fard esentd, istorie si constiintd de sine,
neinteleasa intersubiectiv sau empatic, cel mult se poate cuantifica in
matricea sociald, familie sau grup, Tn formule strict matematice.

Biserica marturiseste ca omul este bipolar Tn el insusi. Familia
crestind depaseste individualitatea abstracta a sociologiei, este entitate
dialogica Tn iubire, parteneri intr-un dialog al fecunditatii dupa modelul
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trinitar Tn care Tatal naste din veci pe Fiul si-L purcede pe Duhul Sféant,
si devine principiu de viata personald cu posibilitatea de potentare a
fertilitatii prin urmasi si a reproducerii sinelui prin si in celalalt. Acesta
»este motivul pentru care astfel de gandire uneste Tn aceeasi
contemplare analogicad si succesiva planul vietii matrimoniale cu
legatura dintre Hristos si Biserica si cu lumina vietii trinitare ca viata de

comuniune rodnicd™?.

2. Chipul treimic al familiei crestine

O antropologie pur stiintifici este ceva accidental pentru
invatatura Bisericii. Antropologia teologica pleaca intotdeauna de la
invatatura trinitard; unitatea de naturd si multiplicitatea persoanelor®.
Atat Tn cadrul ereziilor trinitare, cat si in cadrul nvatdturii despre
familie, perceptiile pot fi deformate: fie cd natura este constituita din
parti (modalism), fie ca fiinta se identificd cu individul (unitarianism).

Omul, chipul creat si nemuritor al Sfintei Treimi, nu poate fi
decét persoand in comuniune cu semenii Si cu Dumnezeu, pentru ca
este 0 existentd constienta de sine, dar in acelasi timp recunoaste ca
existenta sa nu este de la sine, ci de la Dumnezeu care L-a creat Si
numai n legatura cu El se lumineaza si gaseste noi sensuri ontologiei
sale. ,,Doar 1n relatie cu Dumnezeu simti cd ai un Parinte superior,
personal si comun tuturor oamenilor. Viata de comuniune a simplei
Treimi o simtim Tn propria noastra familie, in semenii nostri. In toti se
vede reflectatd atat calitatea de Tatd ceresc, cat si a Fiului ceresc (Si
vom vedea ca) in fiecare e reflectata si calitatea Duhului Sfant. Fiecare
persoand e un chip al Sfintei Treimi”*. Fiecare persoand este o lumina
de la Dumnezeu care-l mentine in unitate familialda prin iubire, iar

2 Emmanuel Tourpe, Jalons pour une théologie de la fécondité, en Nouvelle Revue
Théologique, Tome 132/n° 3, iullet-septembre 2010, p. 394.

3 Aici este gresitd parerea unora ci Raséritul pune accent pe persoand in detrimentul
fiintei, pe cAnd Apusul ar pune accent pe fiintd in detrimentul persoanei. Tn Ortodoxie,
Tncepand cu parintii capadocieni, permanent si simultan, s-a vazut si vorbit despre fiinta
n ipostasul sau persoana umand/dumnezeiasca Tn acelasi timp, si aceasta datorandu-se,
Tn mod deosehit, triadologiei secolului 1V (n. a.).

4 Dumitru Staniloae, Omul si Dumnezeu, in vol. ,Studii de Teologie Dogmatici
Ortodoxa”, Craiova, Edit. Mitropoliei, 1991, p. 162.
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iubirea pe pdmant devine astfel sursa a unitatii dintre toti oamenii.

»Acest fapt se reflecta si in opera Lui creata, Th mai multe feluri.
Prima forma a acestei uniri iubitoare intre Trei in creatiune este cea
intre barbat, femeie si copii. Barbatul nu este om intreg fara femeie si
nici femeia fara barbat. Cei doi sunt in acelasi timp unul. Daca ar fi
numai doi separati, omenirea nu s-ar putea prelungi, ...dar daca cei doi
sunt facuti pentru al treilea, se poate spune ca in realitate cei trei sunt
una. Dacd barbatul si femeia nu sunt uniti cu copiii prin
responsabilitatea comuna fatd de ei, iubirea intre ei slabeste. Dar
responsabilitatea de a avea Si a creste copii slabeste unde slabeste
legatura cu un al Treilea Suprem si legdtura intre ei decade intr-o
simpla placere trecatoare si fara sens”>.

Ca persoana Tn comuniune familiala, omul Tsi trece de la potenta
la act iubirea impartdsindu-o ca dar. Tocmai schimbul de daruri intr-o
comunitate, ecleziald, familiald sau sociald, Tintdreste si sustine
comuniunea si genereaza ierarhii valorice. Nu exista doi oameni care sa
creascd n iubire simultan si Tn acelasi ritm deodata. Cresterea in iubire
reciprocd, dar diferentiat, ntre noi si intre noi si Dumnezeu, este o
trasatura specifica spiritualitatii rasaritene bazata pe ierarhie axiologica.
Egalitatea desavarsita si nivelarea colectivistd a darurilor este doctrina
de sorginte protestantd care, in cazul familiei, dezechilibreaza
fundamentul e dumnezeiesc. Asa au aparut miscdrile feministe,
egalitariste, care submineaza comuniunea familiala bazata pe schimbul
interactiv de daruri diferentiate inca de la creatie: barbatul de a fi cap
ocrotitor al femeii si femeia de a naste prunci. A fi in permanentad
comuniune familiald Thseamna ca cei doi isi schimba darul, unul cu
celdlalt, fiecare bucurandu-se ca primeste ceea ce nu are, constient ca
nu exista crestere sau dezvoltare ritmica in mod uniform.

»Casatoria ne ofera posibilitatea si modalitatea de a creste si a ne
dezvolta in domeniul spiritual si emotional, dar aceasta crestere si
dezvoltare nu pot avea loc decét pe temeiul unui angajament autentic al
unuia fatd de celalalt si al unui angajament comun, sincer, fatd de
Dumnezeu. Legatura de unitate si iubirea mereu sporita ih sof si sotie

5 Idem, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Bucuresti, Edit.
Anastasia, 1993, p. 194-195.
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este menitd sa ofere omenirii bazele unei experiente si constiinte a
cresterii Tn iubire cétre unitatea cu Dumnezeu, pe care a facut-o posibila
lisus Hristos™®.

Familia Tn trei, tatd, mama si copil, devine dialogala in iubire si
cu Dumnezeu Cel in Trei ipostasuri: Tatal, Fiul si Duhul Sfant. Tn acest
fel, iubirea devine cerc care se extinde vesnic, dar fara implicare in act
este o minciund. Comunicarea interpersonald Tn act devine din acest
moment o0 comunicare liturgicd, rugaciune in familie si cu familia n
Biserica, de maxima importanta si n prezenta lui Dumnezeu: Ca unde
sunt doi sau trei, adunati Th numele Meu, acolo sunt si Eu Tn mijlocul
lor (Mat. 18, 20). Dupa spusele Scripturii, Mantuitorul este, cu
siguranta, si Tn familia care ascultd si Tmplineste cuvantul lui
Dumnezeu, cel mai important lucru din viata unei structuri sociale (Lc.
10, 41-42).

Tn comuniune cu Sfanta Treime, viata personald a sotilor se
schimba treptat, se Tmbogateste in harul de care mai tarziu si copiii se
impartasesc, credinta marturisitd se transmite ntregii familii, iar
bucuria de a fi Tmpreuna sporeste. Treimea este temelia familiei crestine
construita pe stanca (Mat. 7, 24-25) intr-o simfonie a Duhului Sfant.
Prin conlucrare si comuniune de iubire, familia se transforma ntr-o
comunitate de marturisitori i misionari ai Sfintei Treimi.

3. Divergentele Tn familie si fondul acestora

De-a lungul istoriei, observdm c& existenta umana este
caracterizatd de tensiunea dintre diferit si comun. Atunci cand, fie
diferenta, fie comunitatea, sunt concepute una fard cealalta, societatea
umana devine totalitard, prin naturd, sau extrem de individualista si
fragmentard, prin individ, desi iubirea nu este o ipostaza de
»dezvoltare” a sinelui. Snele si celalalt, precum si interactiunea dintre
ele, in domeniul privat sau public, reflectd Tn mare masura situatia lor
istorica evolutiva, dar nici sinele si nici celalalt nu pot fi intelese
separat de familie, gen, rasd, clasa sociala, nationald, religioasa sau de
vreun alt grup care a contribuit istoric si decisiv la formarea

5 1.P.S. Lazar Puhalo, Caile Ortodoxiei contemporane, trad. Mihanea Gafita, Cluj-
Napoca, Edit. Eikon, 2003, p. 88.
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respectivelor identitati Tn timp.

Fundamentul eclezial al familiei crestine aseaza pe Hristos in
ochii celor doi soti, astfel incat, femeia privind la barbatul ei vede
chipul Mantuitorului si, invers, barbatul privind spre femeia sa primeste
bucuria hristomorfizarii. Cei doi, Tn Hristos si in Biserica (Efes. 5, 32),
devin o unitate, o simfonie de iubire, Tntelegere si credinta marturisita
neincetat.

LAtunci este adevarata casnicie, cdnd domneste atata intelegere
ntre barbat si femeie, cnd sunt atat de stransi uniti prin dragoste, cand
este o atat de mare legatura intre ei... Dupd cum niciodata trupul nu se
rascoald Tmpotriva lui Tnsusi, tot asa si barbatul nu se rascoald impotriva
lui Tnsusi si nici sufletul contra lui Tnhsusi, tot asa si barbatul si femeia nu
trebuie sd se scoale unul impotriva altuia, ci sa fie uniti””.

Dupa ce mediul social secular, de tip nestorianist, a castigat
autonomie fatd de institutiile ecleziastice, s-a impus in timp izolat, dar
diferentiat, in interiorul societatii producand o varietate de sub-domenii
autonome, printre care si familia, aldturi de politicd, drept, economie,
stiintd, educatie, arta si sanatate. Fiecare dintre acestea doresc sa-si
alcatuiasca coerenta interna pe o baza logica si elaborata, dar egoista
pentru ca serveste propriilor nevoi.

Individului din aceste sub-domenii i se pretinde s& functioneze
potrivit unui rationament autonom si secular. El, sau ea, trebuie sa
respecte regulile jocului indiferent de convingerea sau atasamentul
personal. Cine este individul si ce anume face €, sau ea, sunt lucruri
vazute ce tin de pura autonomie de afi si de a face fara nici o raportare
la vreun azimut. Prin urmare, n aceasta situatie religia, care vrea sa
integreze si sa interpreteze viata unei persoane din perspectiva
vesniciei, 1si pierde importanta si influenta prin institutiile sale, iar
societatea este slabita semnificativ din punct de vedere spiritual. Unii
privesc acest fenomen ca pe inceputul unei eventuale disparitii a religiei
din viata moderna de familie. Altii cred ca criza actuald din familie se
datoreaza concurentei, adversitatii dintre sexe si a pierderii identitatii

7 Sfantul loan Gurd de Aur, Omilia XLV, in vol. ,,Omilii la Facere (11)”, trad. pr. D.
Fecioru, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne
(in continuare EIBMBOR), 1989, p. 130.
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barbatului si a femeii, care printr-un divort iresponsabil submineaza
modelul ideal al paternitatii si maternitatii, dupa caz.

Tn societatea actuald, mai mult ca oricand, se pune accentul pe
istoricitatea celuilalt, a sinelui, cat si pe interdependenta lor reciproca.
Stim ca relatiile interumane pun in evidentd identitatile oamenilor
numai ca persoane deschise comunicarii dialogale. Impunerea fortata a
identitatii face loc etalarii diferentei de conceptie asupra realitatii
actuale, locul dialogului este luat de monolog, ceea ce ne permite sa
afirmdm ca unii oameni, datorita carentelor in relatii, locuri, experiente,
educatie, gen, statut social si religie, percep aceeasi realitate Tn mod
diferit si cautad s& si-o impuna cu orice pret. Acest lucru, la randul sdu,
afecteaza valoarea identitatii celor din jur, cu toate cd nu 7i putem
ignora sau percepe gresit, caci deterioram relatia interumana n general
si lezdm factorii care contribuie la mentinerea comuniunii in cadrul
gruparilor sociale. Reversul ar fi mai favorabil: celdlalt, prin relatia
deschisa cu mine, contribuie la Tmbogatirea propriei mele identitati si
spiritualitati. Prin urmare, este important sa stabilim o relatie
interumand corectd si sincerd, din moment ce identitatea umana si
structura sociala sunt elemente importante de comuniune ecleziala.

Fragmentarea procesului vietii Tntr-o serie de episoade autonome
si Tnchise Tn sine, fara valoare si perspectiva, cu consecintele nefaste,
promite omului postmodern mici constructii de retele aparent trainice,
fara responsabilitati sau implicatii reciproce. Casatoria, familia,
paternitatea, vecinatatea, locurile de munca au pierdut mult din functia
comunionald a ordinii sociale. Tn aceastd situatie, chiar si statul a
inceput sd predea functiile sociale integrative si diriguitoare altor
institutii (Biserica, scoala, familia etc.) pentru a regla, privatiza si
reforma eficient elementele pietei de consum.

LYAccentele societatii contemporane pe schimbarile de suprafata
(innairile) si mentalitatea consumeristd micsoreazd capacitatea
fiecaruia de a vedea pozitiv legdtura casatoriei. Partenerul este abordat
deseori ca un produs de consum: atata vreme cat mi acoperad nevoile
mele, 7l pastrez. Cand Tnceteaza sa actioneze sau judec ca este necesara
o0 innoire, si daca acesta nu consimte la o schimbare, atunci fara ezitare
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actionez la schimbarea produsului cu unul nou”.

Céampul vizual al omului postmodern este astfel deschis mai mult
spre imaginar si se indreapta spre comunitati postulate de a furniza
identitdti izolate care sunt recunoscute numai Tn masura in care devin
usi de acces spre un individualism al vietii lipsit de Dumnezeu. Lucrul
acesta da nastere la neo-tribalism de sorginte pagana care se bazeaza pe
doua afirmatii strict autonome: totul este arbitrar! si: numai umanitatea
este pura libertate!

Tn toate colturile lumii, oamenii sunt provocati sa trdiascd si sa
sporeascad Tmpreund dupd modelul familiei. Oamenii nu trdiesc doar
unul 1&nga altul si total indiferenti, ci cautd sa fie parteneri deplini intr-o
singurd familie, Tmpartind aceeasi viata, cu toate oportunitatile si
riscurile ei si Tmpartind aceeasi istorie a mantuirii impreuna. De fapt,
stimularea cautarii comuniunii familiale este pentru tineri un imperativ
misionar si specific credintei crestine. Un crestin nu poate trdi o viata
centratd doar pe sine si suficienta siesi. El, sau ea, trebuie sa se
deschidd, spre ceilalti si s& se angajeze in interactiuni profunde cu
lumea de aici prin familie si cu lumea de dincolo prin credinta.

4. Casatoriile mixte ca provocare misionara

Dupa anii ’90, din dorinta de a gusta prematur din roadele
adevaratei libertati si a economiei de piatd, un numar considerabil de
ortodocsi, din tarile foste comuniste, au apucat calea emigrarii n tarile
Europei Occidentale, si nu numai.

Pentru multi dintre ei, cei peste 20 de ani de sedere Tn societati Si
spiritualitati panad atunci necunoscute ca structura, migratia s-a tradus
prin schimbarea modului de viatd: economic, etic, cultural si social.

Inevitabil, imigrantii (in special tineri) au Tnceput sa-si
Tntemeieze propriile familii, casatorindu-se cu parteneri apartinatori ai
altor culturi si religii, iar esenta problemei consta tocmai Tn modul de
reusitd a prefacerii afinitatilor umane dintre soti, in concretul Imparétiei
[ui Dumnezeu care li se deschide in Biserica ca Taina.

Ca unitatea dintre barbat si femeie sa fie deplind, Ortodoxia

8 Panareas Koufoiannis Karkanias, Criza in cuplu, in vol. ,,Criza familiei”, trad. Serban
Tica, Bucuresti, Edit. Sofia, 2011, p. 157.
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accepta cadsatoria doar intre doi soti, barbat si femeie, de aceeasi
credinta ortodoxa. Cine nu intelege pe deplin Adevarul, nu se poate
Tmpartasi din acesta (Lc. 13, 35), iar viata de familie va fi o cdlatorie
interminabild spre un Emmaus subiectiv. Tn general, cisatoriile mixte’
au trecut usor cu vederea acest aspect, pentru moment, unul dintre soti
convertindu-se la Ortodoxie. Tns3, dupa taina religioasé apar, de regula,
tensiuni - mai mari sau mai mici - intre soti ca urmare a impunerii
fortate a unei identitati false, sau mascate intentionat anterior, de dragul
mariajului. Concluzia este cd s-a trecut prea usor peste realitatea
incontestabila si perena a identitatii etnice, culturale si mai ales
religioase, identitate care luptda de acum cu scopul de a se impune cu
orice risc si pe orice cale, in detrimentul celeilalte identitdti, socotita
premeditat ca a fi mai putin valorica si vulnerabila.

Ce este de facut?

Tnvatatura cresting, indiferent de confesiune, recunoaste unanim
ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu si Mantuitorul intregii omeniri,
indiferent de rasa, culturd sau stare sociald. Firul rosu al soteriologiei
crestine este vizibil pentru toti oamenii. Universalismul mantuirii este o
trasatura specifica a Ortodoxiei care nu exclude localul sau particularul,
in ciuda factorilor unificatori, dar si de sciziune, prezenti In toate
religiile lumii. Uneori, constienti de unicitatea firii umane ipostaziata in
multiplicitatea persoanelor, ne consideram integrati in familia lumii
intregi, dar confesional constatdm tragicul sentiment al izolarii
diferentiate. A fi doi oameni aproape, unul langa celalalt, nu inseamna
ca sunt si uniti n acelasi timp. Simtim, indiferent de religie, confesiune
sau etnie, din ce Tn ce mai evidentd tensiunea unitatii firii umane care
vrea sa se impund in mod extern si fortat. Uitam c& Tmpératia lui
Dumnezeu este launtrica (Lc. 17, 21) si cd numai o maturitate
duhovniceasca si ecleziala ne poate aduce la aceasta constiintd.

9 Césatoriile mixte Tntre ortodocsi si eterodocsi sunt permise cu conditia ca pruncii si
fie crescuti Tn credinta ortodoxa, iar taina sa se savarseasca ortodox”, Dumitru
Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, Bucuresti, EIBMBOR, 1978, p. 195;
v. pe larg si loan Ica sr., Familiile mixte din punct de vedere confesional. Probleme
pastorale astazi, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 1995.
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Totusi, libertatea umana nu poate fi Tngraditd. Adeziunea liberd a
doi soti care se casatoresc, marturisita Tn fata lui Hristos si pecetluita de
catre Acesta, trebuie respectatd. Trecerea de la comuniunea umana
simpld, la comuniunea ecleziala si familiala se poate realiza doar n har,
or, succesiunea harului este conditionatd de apartenenta la comuniunea
Bisericii, de ierarhia sacramentala si de doctrina dogmatica. Fara aceste
conditii comuniunea euforicd a unui mariaj care-si propune iubire
reciprocd si o structurd organicd poate sfarsi intr-o simpla coexistenta
de indivizi separati din punct de vedere spiritual. ,,Solutia nu poate fi
aceea conform cadreia noi, ca individualitati, sa transcendem cercul la
nivelul discursului propriului cerc religios Tnchis pentru a-i Intalni pe
ceilalti, ci toti sa deschidem usile si ferestrele sistemelor noastre
religioase din interior, pentru a Tnlesni adevarata comuniune cu toti
oamenii”*®, dar mai ales cu Hristos prin Duhul S&u in Biserica.

Ca cei doi soti sa devind una, in Hristos si in Biserica (Efes. 5,
32), apartenenta la 0 comunitate liturgica este imperios necesara, cu
toate asperitdtile religioase si culturale mostenite Thainte de cdsatorie.

,Dar orice barbat sau femeie e nu numai un exemplar uniform al
unei jumatati a speciei, ci poarta si caracterele unice ale unei persoane
nerepetate. Vietuind Tmpreuna, cele doua persoane se configureaza una
dupa cealaltd, Tncat barbatul se completeaza si ca persoana prin femeie
si invers. Fiecare devine un fel de co-persoana si amandoi o unitate co-
personala™™.

Complementaritatea reciproca se desdvarseste numai prin
Hristos/Liturghie, numitorul comun al fractiei insumate prin liber
consimtdmant. Intalnirea euharisticd a sotilor proveniti din lumi diferite
se poate realiza doar prin marturisirea comuna a Adevarului Tntrupat si
printr-o viatd virtuoasa.

»Numeroasele probleme legate de casatoriile mixte vor fi
limpezite Tn ochii multora - fie ei ortodocsi sau neortodocsi - daca
vechea practicd de integrare a randuielii casatoriei in Liturghia
Euharistica ar fi restabilitd. Aceasta ar implica faptul ca o rénduiala

1 Anastasios Y annoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, trad. Gabriel
Mandrild, Bucuresti, Edit. Bizantina, 2003, p. 27.
1 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodox4, vol. 3, p. 182.
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diferita, extra-euharistica, ar fi folositd pentru cadsatoriile mixte..., si
numai imposibilitatea de binecuvantare a casatoriilor mixte Tn timpul
Liturghiei ar fi suficient de elocventd pentru a ardta natura casatoriilor
depline Tn Bisericd, precum si toleranta pastorala exercitatd de Biserica
atunci cand binecuvinteaza casatoriile mixte si, in al treilea rand,
dorinta limpede a Bisericii, ca intr-o buna zi, casatoriile mixte sa fie

plinite Tn unitate de credintd si in participarea comund la Euharistie”*?.

Concluzii

Tn toate conditiile pacatului, fie ca este vorba de Tndepértarea de
la adevarul mantuitor, viatd imorald si violentd, suportul unitatii
familiei crestine, Hristos Mantuitorul, pardseste unitatea fiintiald a
casatoriei, iar familia se destrama.

Familia ca Taind are Tn vedere relatia de comuniune responsabild
dintre cei doi soti si pune Tnceput familiei crestine si educatiei crestine.
Tnmultindu-se  numérul divorturilor, n societatea contemporana,
responsabilitatea reciprocé a sotilor este din ce Tn ce mai dubitativa. De
aceea, prin Taina Casatoriei se acordd harul dumnezeiesc ca dincolo de
legatura naturala a iubirii sa fie binecuvantat ajutorul, bucuria si
rabdarea reciproca a sotilor, iar complementaritatea trupeasca si
sufleteasca sa aiba implinirea intr-un tot complet si perihoretic.
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